Clyde Kluckhohn

ANTROPOLOGIA

Ralph Linton, uno de los grandes de la antropo-
logia americana, dijo de este ensayo que, “con
mucho, es el mejor libro de antropologia, no
estrictamente técnico, aparecido hasta la fecha”.
Efectivamente, se trata de un libro que el lector
no versado en antropologia podri leer con gran
provecho, obteniendo la respuesta satisfactoria a
la pregunta “;Qué es la antropologia?”.

‘En términos totalmente al alcance del no ini-

ciado, nos cuenta la historia de esta ciencia, sus

comienzos como rebusca curiosa del aficionado a
cosas raras, pasando por la etapa del estudio
comparado de los pueblos primitivos, hasta llegar

al de los complejos pueblos modernos. Describe,

sin entrar en detalles demasiado técnicos, los mé-
todos empleados por los antrop6logos y los varios

tlpos de conocimiento que ellos consideran necex -

sarios. Explica en términos sencillos, y a veces con

. anécdotas amenas, las ramas de la antropologia, -
]a etnografica-etnolégica, la arqueolégica, la fisi- -

ca, la lingiiistica y la cultural, para llegar al mo-
derno concepto de la antropologia aplicada.
Por dltimo, se nos informa de los grandes servi-

cios prestados por los antrop6logos en la dltima !

guerra y de sus diversas posibilidades como “con-
sejeros” en la vida social normal, que aquellos
servicios han puesto de manifiesto,
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PREFACIO

Este libro se destina al profano, no al profesional quisqui-
loso. A este #ltimo se le ruega humildemente que tenga
gresente que si hubiera incluido toda la documentacién
gue tal vez desca, este libro comprenderia varios voldimenes.
5i hubiera hecho todas las salvedades y matices propios de
‘wn estudio técnico, el profano inteligente abandonaria segu-
ramente su lectura antes de legar al final del primer capitulo.

No se pretende, en modo alguno, que todo lo que en él
se afirma esté "demostrado”. La antropologia es una cien-
ca joven y hay que hacer todavia mucho, tanto en lo que
respecta a la compilacion de datos como a su clasificacién.
Es un estudio honrado y minuciose de las prucbas que he
~ podido abarcar. En detcrminados: casos otros han obtenido,
con igual honradez y tal vez mejor criterio, conclusiones
diferentes de los mismos materiales. Pero me esforcé por lo
general en seguir la opinidn acorde en la profesién. Cuando
expreso opiniones heterodoxas o personales, la frascologia
‘advierte en cierto moda al lector. Andlogamente, mediante
el empleo de palabras como “algunos autores dicen”, “tal
vez”, “probablemente” y “quizds”, indico mi eleccidn
de tanteo entre los resultados o las interpretaciones objeto de
controversia. Para todas las afirmaciones, salvo pocas y mis
propios escarceos con la bola de cristal del futuro, hay dguna
prucba que considero rigurosa. Las especulaciones de otros
o mias se han indicado como tales o s¢ deduce claramente
del contenido, que lo son.

Crype KLUCKHOHN
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COSTUMBRES EXTRANAS, CACHARROS
Y CRANEOS

La antropologifa proporciona una base cientifica para estu.
diar el importante dilema a que se enfrenta el mundo de
hoy: ¢cémo pueden pueblos de distinto aspecto, con len-
guajes mutuamente ininteligibles y modos de vida diferen-
tes, vivir pacificamente juntos? Por supuesto, ninguna rama
del conocimiento constituye una panacea para todos los males
de la humanidad. Si cualquier afirmacién hecha en este
libro parecicra apoyar esas pretensiones mesidnicas, rechdcese
tan absurda pretensién como un desliz de un entusiasta que,
en realidad, sabe a qué atenerse. Con todo, la antropologia
es un estudio con ramificaciones en las ciencias bioldgicas,
fisicas y sociales e incluso en las humanidades,

Debido a su amplitud, a la variedad de sus métodos y
a su posicibn intermedia, es seguro que desempefiard un
papel central en la integracién de las ciencias que se ocupan
del hombre, Sin embargo, una ciencia comprensiva del
hombre tiene que abarcar habilidades, intereses y conoci- -
mientos adicionales. Ciertos aspectos de la psicologfa, la me-
dicina y la biologia, la economia, la sociclogfa y la geogra.
ffa humana tienen que fundirse con la antropologia en una
ciencia general que asimismo tendrd que abarcar los instru-
mentos que significan los métodos histdricos y estadisticos
y sacar datos de la historia y las otras disciplinas humanistas.

Por consiguiente, la antropologia del momento actual no
puede abrigar la pretensién de ser el estudio completo del
hombre, aunque tal vez se acerque mds a serlo que cualquier
otra rama de la ciencia.

_ Algunos de los descubrimientos que consideraremos aqui
como antropolégicos sélo han sido posibles gracias a la cola- -
boracién con los que trabajam en otros campos, No obstante,
incluso la antropologia tradicional tiene un derecho especial
a ser oida por los que se interesan profundamente por el
problema de llegar a conseguir un mundo. Se debe 2 que
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12 COSTUMBRES, CACHARROS Y CRANEOS

ha ‘sid_o la antropologia la que ha explorado la gama de la
variabilidad humana y es la que puede contestar mejor las
preguntas JQué terreno comin existe entre los seres huma-
nos de todas las tribus y naciones? (Qué diferencias? ;Cudl
cs el origen? jQué profundidad tienen?

Hacia los comienzos del siglo xx los investigadores que
se interesaban por los aspectos poco usuales, dramdticos y
enigmdticos de la historia del hombre, se conocian con el
nombre de antropblogos. Eran los hombres que buscaban
los antepasados mds remotos: la Troya de Homero, ¢l pafs
nativo del indio norteamericano, la relacién entre la luz
del sol y cl color de la piel, el origen de la rueda, los
imperdibles y la cerimica. Querian saber “cémo el hombre
moderno llegé a ser como es hoy”; por qué algunos pue-
blos son gobernados por un rey, algunos por los ancianos,
otros por los guerreros y ninguno por las mujeres; por qué
algunos pueblos heredan los bienes por linea masculina, otros
por la femenina y otros, por igual, entre los herederos de
ambos sexos; por qué algunos habitantes de nuestro planeta
enferman y mueren cuando creen que han sido embrujados
y otros se rien de esta idea, Buscaban los elementos univer-
sales en la biologia y conducta humana. Demostraron que
los hombres de diferentes continentes y distintas regiones se
parecfan mds que se diferenciaban. Descubrieron muchas
semcjanzas en las costumbres, algunas de las cuales podian
ser explicadas por los contactos histéricos. En otras palabras,
la antropologia se¢ habia convertido en la ciencia de las seme-
janzas y las diferencias humanas.

La antropologia es, en un sentido, un estudio antiguo. E!
historiador griego Herédoto, llamado a veces el “padre de
la antropologia” asf como también el “padre de la historia”,
describié minuciosamente los caracteres fisicos y las costum.
bres de los escitas, los egipcios y otros “barbaros”. Los eru-
ditos chinos de la dinastia Han dejaron monografias sobre
los hiung-nu, la tribu vagabunda de ojos claros préxima a
la frontera noroeste de China, El historiador romano Tacito
nos legd su famoso estudio de los germanos. Mucho antes
aun que Herédoto, los babilonios de la época de Hammurabi

“r.
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reunieron en museos objetos hechos por los sumerios, sus
predecesores en Mesopotamia.

Aunque los antiguos aquf y alld mostraron que valia
la pena ocuparse de los tipos y las costumbres de los hom-
bres, fueron los viajes y las exploraciones a partir del si-
glo xv los que estimularon el estidio de la variabilidad
humana, Los contrastes observados con el compacto mundo
medieval hicieron necesaria la antropologia. Por Wtiles que
sean los escritos de este periodo (por ejemplo, las descrip-
ciones de viajes de Pedro Mdrtir) no pueden considerarse
como documentos cientificos. Con frecuencia fantasticos, se
escribieron para divertir o con fines pricticos. Las relaciones
minuciosas de observadores de primera mano se mezclaban
con anécdotas embellecidas 'y a menudo de segunda proce-
dencia. Ni los autores ni los observadores tenfan una ins-
truccién especial para registrar o interpretar lo que vefan.
Contemplaban a otros pueblos y sus costumbres a través de
lentes toscos y deformadores fabricados con todos los prejuicios
y todas las ideas preconcebidas de los europeos cristianos.

No fue sino a fines del siglo xviz y comienzos del xix
cuando empezé a desarrollarse esa antropologfa cientifica.
El descubrimiento de la relacién entre el sdnscrito, el latin,
el griego y las lenguas germdnicas dio un gran fmpetu al
punto de vista comparador. Los primeros antropdlogos siste-
miticos eran aficionados con dotes naturales: médicos, natu-
ralistas, abogados, hombres de negocios para los cuales la
antropologfa constitufa un entretenimiento. Aplicaban el
sentido comun, los hibitos adquiridos en sus profesiones y
las doctrinas cientfficas a la moda de su época, al aumento
de los conocimientos sobre los pueblos “primitivos”.

iQué estudiaron? Se dedicaban a las cosas mds extrafias,
a materias que parecian ser tan triviales o tan especializadas
que los campos de estudio que habifan sido establecidos ante-
riormente no podfan acogerlas, Las formas del cabello hu-.
mano, las variaciones en la conformacién del crineo, los
tonos del color de la piel no parecian ser muy importantes
para los anatémicos, o los médicos que practicaban su pro-
fesién, Los vestigios fisicos de las culturas distintas de la
greco-romana no merecieron la atencién de los eruditos en
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humanidades. Las lenguas sin relacién con el griego y el
s_énscrito no tenfan interés para los que se ocupaban de Ia
lingiiistica comparada en el siglo xix. Los ritos primitivos
interesaban solamente a algunos curiosos, hasta que la prosa
clegante y la erudicién clésica, respetable, de Sir James G.
Frazer en su Golden Bough* obtuvo un publico numeroso.
No sin alguna justificacién se ha designado a la antropologia,
“la ciencia de las sobras”.

Serfa ir demasiado lejos llamar a la antropologfa del si-
glo x1x, “la investigacién de cosas extrafias hechas por excén-
tricos”: El inglé Tylor, el norteamericano Morgan, ¢l alemén
Bastian, y otras figuras notables eran ciudadanos respetados.
Con todo, comprenderemos mejor el desarrollo del tema si
admitimos que muchos de los primeros antropblogos fueron,
desde el punto de vista de sus contemporineos, un poco
excéntricos. Se interesaban por las cosas mis extrafias de las
cuales el promedio de lus personas no se preocupaban lo
r_p:is -x:nfnimo ¥y que incluso el intelectual ordinario juzgaba
sin ninguna importancia.

Si no se confunden los resultados de las actividades intelec-
tuales con los motivos que conducen a esas actividades, s
util preguntar qué clase de personas sentirfan curiosidad por
esas cuestiones. La arqueologia y la antropologfa propor-
cionan un terreno obvio de caza para los que son impulsados
por la pasién de encontrar y arreglar, que es tan cumiin a Jos
coleccionistas de toda clase de cosas, desde timbres postales
hasta armaduras de guerreros. La antropologfa ha tenido tam.
bién siempre en su favor a los romdnticos, a los que se llega-
ron a ella porque sentian fuertemente la atraccién de los Iu-
gares lejanos y las gentes exdticas. La atraccién de lo extraiio
y distante ejerce una influencia peculiar en los que estin
descontentos de si mismos o que no se sienten a gusto en su
propia sociedad. Consciente o inconscientemente buscan otros
modos de vida en los cuales se comprendan y se acepten sus
caracteristicas o, por lo menos, no se critiquen. Como mu-
chos historiadores, el antropélogo histérico siente el deseo de

® Véase James G. Frazer, La rama dorada, 4* ed., Fondo de
Cultura Econdmica, México, 1961. [E.] :
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escapar del presente arrastrindose hasta las entradas del pa-
sado cultural, Debido a que el estudio tenia algo de aroma
romantico, y porque no era una manera ficil de ganarse la
vida, atrajo a un nimero insélito de estudiosos que disponfan
de medios de vida independientes.

Los comienzos no parecen ser muy prometedores, tanto
desde el punto de vista de los estudiosos que eran atraidos
por el tema como del porqué eran atraidos a su estudio.
Con - todo, ese mismo pasivo proporciond lo- que son las
mayores ventajas de la antropologfa, si sc compara con otros
procedimientos para estudiar la vida humana, Precisamente
porque los antropélogos del siglo xix estudiaban las cosas
guiados por un interés puro y no para ganarse la vida o re-
formar ¢l mundo, se desarrollé una tradicién de objetividad
relativa. A los filésofos les imponfa la poderosa historia
de su tema y los intereses creados de su profesién. Augusto
Comte, el fundador de la sociologia, fue un filésofo, pero
tratd de modelar la sociologia siguiendo las ciencias naturales.
Sin embargo, muchos de sus discipulos, que sélo eran fil6-
sofos de la 'historia ligeramente disfrazados, sentian cierta
parcialidad en favor del razonamiento, como opuesto a la
observacién. Muchos de los primeros socidlogos norteame-
ricanos fueron sacerdotes cristianos, que anhelaban mejorar
el mundo mids que estudiarlo imparcialmente. El campo
de la ciencia politica estaba también afectado por el punto de
vista filoséfico y por el celo reformista. Los psicélogos se
absorbieron tanto en los instrumentos de latén y el laborato.
rio que encontraron poco tiempo para estudiar el hombre tal
como queremos conocerlo realmente, esto es, no en el labo-
ratorio sino en su vida de cada dfa. Debido a que la antro-
pologia es la ciencia de las obras y a que éstas son muchas
y variadas, evité preocuparse por un aspecto de la vida, que
le imprimia su sello, por ejemplo, la economfa.

El ansia de saber y la energia de los aficionados consiguié
gradualmente un lugar para su tema favorito como una
ciencia independiente. En 1850 se establecié en Hamburgo
un museo de etnologia; el museo Peabody de Antropologia
y Ewologia de Harvard se fundd en 1866, el Real Instituto
Antropolégico de Inglaterra, en 1873; la Oficina de Etnologfa
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Americana en 1879. Tylor fue nombrado profesor de antro.
pologia de Oxford en 1884. El primer profesor norteamerica.
no se designé en 1886. Pero en el siglo x1x no habfa en todo
el mundo un centenar de antropélogos.

El nimero total de tftulos ‘de doctor en antropologfa
concedidos en los Estados Unidos hasta 1920 ascendfa sola-
mente a 53. Antes de 1930 sélo habia cuatro universidades
norteamericanas que concedieran el doctorado en antropo-
logfa. Atn hoy solamente hay unas veinte. Ni se ha con-
vertido tampoco la antropologia en una materia fundamental
de los programas de ensefianza subgraduada. Unicamente
en dos o tres escuelas secundarias se da con regularidad su
ensefianza,

Sorprende (si se tiene en cuenta ¢l niimero insignifi-
cante de antropélogos y la fraccién mimiscula de la pobla-
cibn que ha sido objeto de una instruccién formal en el
tema) que durante el dltimo decenio, poco mis 0 menos,
la palabra “antropologfa” y algunos de los términos que
emplea han salido de sus escondites en la bibliografia re-
céondita para aparecer con una frecuencia cada vez mayor
en revistas como The New Yorker, Life, The Saturday Even-
ing Post, las  novelas de detectives e incluso el cine. Es
también sintomdtico de una tendencia el hecho de que mu.
chos colegios y universidades, y algunas escuelas secundarias,
han hecho saber su intencion de introducir la antropologfa
en sus curscs de estudios revisados. Aunque los antropélogos,
como los psiquiatras y los psicélogos, se miran todavia con
un poco de recelo, la sociedad actual estd empezando a creer
que tienen algo dtil, al mismo tiempo que divertido, que
ofrecer.

En el suroeste de los Estados Unidos una de las sefiales
de que se acerca el verano es la llegada de muchos “6logos™
que perturban la tranquilidad de la campifia. Excavan en
las’ ruinas con el entusiasmo propio de los muchachos que
buscan “curiosidades indias” o de adolescentes retrasados
que buscan tesoros enterrados. Estudian a los pacificos in-
dios y se convierten en una verdadera plaga ensefiando una
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porcién de objetos de aspecto extrafio. A los que excavan
en las ruinas se les llama técnicamente “ rqueologos , a los
que estudian 2 los indios, “etnélogos” o “antropdlogos so-
ciales”; a los que miden los crineos, “antropélogos fisicos”;
pero todos ellos son variantes del término mds general “an-
tropdlogo”.

Ahora bien, ¢qué se proponen realmente? (Es =irnplemente
curiosidad por “las cosas bestiales de los paganos” o las
excavaciones, las preguntas y las medidas tienen algo que
ver con el mundo de hoy? ¢Producen simplemente los an.
tropélogos hechos exéticos y divertidos que no tienen nada
que ver con los problemas efectivos de ahora?

La antropologfa es algo més que manosear craneos o
buscar “el eslabén perdido” y tiene una utilidad mayor que
proporcionar medios para distinguir a los amigos de los
monos, Vistas desde fuera, las actividades antropolégicas
parecen, en el mejor de los casos, inofensivamente divertidas;
en el peor de los casos, bastante idiotas, No es, pues,
extrafio que més de un habitante del suroeste cmpzece
a susurrar que “los indios van a empezar a poner precio a
estos individuos”. La reaccién del profano la resume bien
la observacién de un oficial del ejército, Nos habian pre-
sentado, y todo marchaba perfectamente hasta que me pre-
gunté cémo me ganaba la vida. Cuando le dije que era un
antropélogo se retird de la conversacidon y dijo: “Muy bien,
no es necesario estar loco para ser antropélogo, pero creo que
ayuda a serlo.”

El antropélogo es una persona que estd lo bastante mal
de la cabeza para estudiar a sus semejantes. El estudio cien-
tifico de nosotros mismos es relativamente reciente. En In-
glaterra habia en 1936 mds de seiscientas personas que se
ganaban la vida como estudiantes de una rama especializada
(bioquimica) de la ciencia de las cosas, pero no llegaban a
10 las que estaban empleadas como antropdlogos. En los
Estados Unidos no alcanzan en la actualidad a treinta los
puestos que pueden ocupar los especialistas en antropologia
fisica.

Con todo, no cabe duda de que los hombres debieran
averiguar si los métodos cientificos que han dado tan buenos
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resultados para descifrar los secretos- del universo fisico no
podrian ayudarles también a comprenderse ellos mismos y
sus vecinos en este mundo que se va empequeiieciendo con
tanta rapidez. El hombre construye miquinas que son ver-
daderamente maravillosas, sélo para encontrarse casi desva.
lido cuando hay que tratar las enfermedades sociales que
tan a menudo siguen a la introduccién de esas miquinas,

- Los procedimientos para ganarse la vida han cambiado
con una rapidez tan asombrosa que todos estamos algo con.
fusos la mayor parte del tiempo. También han cambiado
- nuestros modos de vida, pero no simétricamente. Nuestras
instituciones econdmicas, politicas y sociales po han progre.
sado a la par de nuestra tecnologfa. Nuestras creencias y
nuestras practicas religiosas y nuestros sistemas ideolégicos
tienen mucho que no es apropiado para nuestro modo actual
de vida y que no se ajusta a nuestros conocimientos cientf-
ficos del mundo fisico y biolégico. Una parte de nosotros
vive en la época “moderna”; otra en la época medieval o
incluso a veces la griega.

En lo que respecta al tratamiento de las enfermedades
sociales, estamos viviendo todavfa en la época de la magia.
Nos comportamos a menudo como si las ideas revoluciona-
rias y perturbadoras pudieran conjurarse por medio de un
rito verbal, como los espiritus malignos. Buscamos brujas
a las que echar la culpa de nuestras dificultades: Roosevelt,

fitler, Stalin, Nos resistimos a cambiar nuestro yo interior,

incluso cuando la alteracién de las condiciones hace que sea
evidentemente necesario. Nos lamentamos si otros pueblos
no nos comprenden o no entienden los motivos que nos im-
pulsan; pero si tratamos de comprenderlos a ellos, insistimos
en hacerlo solamente en funcién de nuestros propios con-
ceptos sobre la vida que suponemos son infaliblemente co-
rrectos, Buscamos todavia la piedra filosofal, alguna férmula
mdgica (tal vez un sistema mecdnico de organizacién inter-
nacional) que haga que el mundo esté ordenado y pacifico
sin que por nuestra parte tengamos que hacer otra cosa
que adaptaciones externas.

No nos conocemos muy bien a nosotros. mismos. Ha.
blamos de una cosa bastante vaga a la que damos el nombre

COSTUMBRES, CACHARROS ¥ CRANEOS 19

de “naturaleza humana”. Afirmamos con vehemencia que
es propio de la “naturaleza humana” hacer esto y no hacer
lo otro. No obstante, cualquiera que haya vivido en el
suroeste de los Estados Unidos, para no citar mds gue un
ejemplo, sabe por experiencia que las leyes de esta misteriosa
“paturaleza humana” no parecen funcionar exactamente lo
mismo para las gentes del Estado de Nuevo México que
hablan espafiol, para la poblacion de habla inglesa y para
las diferentes tribus de indios. Aqui es donde entra en juego
el antropélogo. Es tarea propia de él registrar las variaciones
y las semejanzas en el fisico humano, en las cosas que hace
la gente, en los modos de vida. Sélo cuando averiguamos
cémo resuelven sus problemas los hombres que han tenido
una educacién diferente, que proceden de distintos troncos
fisicos, que hablan lenguas diversas, que viven en condiciones
fisicas distintas, podemos estar seguros de lo que los seres
humanos tienen en comiin. Sdlo entonces \es posible la
pretension de poseer un conocimiento cientifico de la mera
naturaleza humana,

Serd una tarea larga. Pero tal vez antes de gque sca
demasiado tarde nos acerquemos al conocimiento de lo que
es realmente la “naturaleza humana”, es decir, de las reac
ciones que tienen inevitablemente los hombres como tales
seres humanos, independientemente de su herencia bioldgica o
social particular, Para descubrir la naturaleza humana, los
aventureros cientificos de la antropologia estuvieron explo.
rando los senderos del tiempo y del espacio. Es una tarea
absorbente, tan absorbente que los antropdlogos han manifes-
tado cierta tendencia a escribir solamente para los demds
antropblogos o para los especialistas de otras profesiones.
Casi toda la bibliografia antropolégica consiste en articulos
publicados en revistas cieutificas o en monografias imponen-
tes. Los trabajos estdn erizados de nombres extrafios y tér-
minos poco familiares y son demasiado detallados para el
lector general. Es posible que algunos antropdlogos hayan
sentido cierta obsesién por el detalle como tal. Sea como
fuere, hay muchas monografias dedicadas a temas como
“Un andlisis de tres redes de pelo procedentes de la regién
de Pachacamac”. Incluso para otros estudiosos del hombre, la
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enorme masa de los esfuerzos antropoldgicos ha parecido,
como dice Robert Lynd, “solitaria y preocupada”.

Si bien algunas investigaciones parecen, por consiguiente,
dejar a un lado al anthropos (el hombre), con todo, las
principales tendencias del pensamiento antropoldgico se han
enfocado sobre unas cuantas cuestiones de interés .humano
general, como : ¢cudl ha sido, biolégica y culturalmente, el
curso de la evolucién humana? ¢Existen algunos principios
generales o “leyes” que rijan esta evolucién? ;Qué conexiones
necesarias existen, si las hay, entre el tipo ffsico, el lenguaje
y las costumbres de los pueblos del pasado y del presente?
{Qué generalizaciones pueden hacerse sobre los seres hu.
manos en grupos? (Hasta qué punto es plastico el hombre?
{En qué grado puede ser moldeado por la instruccién o por
la necesidad de adaptarsc a las presiones ambientales? ¢Por
qué son ciertos tipos de la personalidad mds caracteristicos
de algunas sociedades que de otras?

Sin embargo, para la mayoria de las personas, la antropo.
logia significa todavia medir crdneos, manejar trocitos de ca-
charros rotos con gran cuidado, e informar sobre las costum-
bres extrafias de tribus salvajes. El antropdblogo es el ladrén
de tumbas, el coleccionista de flechas indias, el individuo
extrailo que vive con canibales sucios. Comeo observa Sol
Tax, el antropélogo ha desempefiado en la sociedad una fun.
cién que es “algo entre la de un Einstein que se ocupa de
lo misterioso y la de un artista de variedades”. Sus muestras,
sus dibujos o sus cuentos, es posible que nos distraigan
durante una hora, pero resultan aburridos si se comparan

con el mundo de monstruos grotescos procedentes de épocas -

lejanas que ¢l paleontélogo puede reproducir, las maravillas
de la vida moderna vegetal y animal descritas por el biblogo,
la excitacién producida por los universos situados a distancias
imposibles de imaginar y los procesos cdsmicos mostrados por
el astrénomo, Sin duda, el antropblogo parece ser el mis
intitil e impriciico de todos los “dlogos”. En un mundo de
avionescohete y de organismos internacionales, iqué puede
ofrecer el estudio de lo oscuro y lo primitivo para resolver
los problemas de actualidad?

“El rodeo mds largo e¢s a menudo ¢l camino mds corto

COSTUMBRES, CACHARROS Y CRANEOS 21
para Ilegar a casa La preocupacién por pueblos insignifi-
cantes y analfabetos,® que es una de las caracteristicas prin-
cipales del trabajo antropolégico, ¢s la clave para su impor-
tancia actual. La antropologia surgié de la experiencia con
los pueblos primitivos y las herramientas del oficio son poco
usuales porque fueron forjadas en este taller peculiar.

El estudio de los pueblos primitivos nos permite vernos
mejor a nosotros mismos, De ordinario, no nos damos cuenta
de los lentes especiales a través de los cuales contemplamos
la vida. Dificilmente podria ser un pez el que descubriera la
existencia del agua. No podria esperarse de los investigadores
que no hubieran ido mds alld del horizonte de su propia
sociedad que percibieran la costumbre que formaba la ma-
teria de su propio pensamiento. El hombre de ciencia que es-
tudia las cuestiones humanas necesita saber tanto sobre el ojo
que ve como sobre el objeto visto, La antropologia pone ante
el hombre un gran espejo y le deja que se vea a s mismo
en su infinita variedad. Esto, y no la satisfaccion de una
curiosidad ociosa ni la biisqueda roméntica, es lo que significa
el trabajo del antropdlogo con las sociedades analfabetas.

Imaginemos al investigador sobre el terreno en una isla
lejana de los Mares del Sur o entre una tribu de la selva
amazdnica. Suele estar solo. Pero se espera de él que traiga
un informe sobre las caracteristicas fisicas y las actividades
de los pueblos que visita. Se ve obligado a observar la vida
humana como un todo, Tiene que convertirse en un maestro
de muchos oficios y adquirir suficientes y variados conoci-
mientos para poder describir cosas tan diversas como la for-
ma de la cabeza, las practicas sanitarias, los hdbitos motores,
la agricultura, los animales domésticos, la musica, el lenguaje
y los procedimientos para hacer cestos.

® Nonliterate, que traducimos por analfabetos, debe entenderse
no en el sentido de gente que no sabe leer, sino que es imposible
que sepa, ya que su sociedad desconoce la escritura. En este caso
la sociedad es la analfabeta, no el individuo. Quizé podria decirse
mejor dgrafos, porque no toda graffa es, ni mucho menos, de tipo
alfabético (escritura ideogréfica, jeroglifica, etc.). Algunos dis-
tinguen entre no-alfabetos —sociedades que no conocen la escritu-
ra— y analfabetos —individuos que no saben leer. [E.]
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Puesto que no se han publicado informes sobre Ia tribu, -

o sdlo se conocen algunos insuficientes, depende mis de sus
0jos y de sus oidos que de los libros. Comparado con el
socibloge de tipo medio, es casi un analfabeto, El tiempo
que el sociblogo pasa en la biblioteca, el antropélogo lo
Pasa en el campo. Ademds, su manera de ver y de escuchar
adopta caracteristicas especiales. Los modos de vida que ob.
Serva son tan poco familiares que es casi imposible interpre-
tarl0§ a través de sus propios valores, No puede analizar en
funcu.Sn de las cosas que habia decidido por adelantade que
cran importantes, porque todo se sale de lo corriente, Es mds
facil para él contemplar la escena con indiferencia y con una
objc_ti.vidad relativa precisamente porque es remota y poco
famlh'a_r_, ‘porque ¢l mismo no interviene sentimentalmente,
“ Por u}nmq, puesto que el lenguaje tiene que aprenderse’ o
encontrar intérpretes, el antropdlogo se ve obligado a con.
ceder més atencién a los hechos que a las palabras. Cuando
no comprende lo que se dice, lo tinicowque puede hacer_es.
dcc.ifcars.e a la tarea humilde, pero muy Ul de observar
quicn vive con quién, quién trabaja con quién en qué acti-
wdadcs,' quién habla muy alto y quién con suavidad, quién
usa qué ropa y cudndo la usa,

Una pregunta perfectamente natural al llegar aqui serfa:
“Muy bien, tal vez los antropélogos trabajando en sociedades
analfabetas recogieron por casualidad algunas habilidades que
han dado buen resuitado cuando se aplicaron al estudiar
nuestra sociedad, Pero ipor qué, si los antropdlogos se inte.
resan {calmcntc por la vida moderna, siguen ocupindose de
esas tribus pequeiias y sin importancia?”

La primera respuesta del antropélogo podria ser que los
modos de vida de esas tribus forman parte de 1a historia
humana y que es tarea que le incumbe procurar que esas
cosas las registre la historia. En realidad, los antropélogos
han sentido muy vivamente esta responsabilidad. Han crei.
do que no tenfan tiempo para escribir libros de cardcter
general cuando cada afio se presencia la desaparicién de
algunas culturas aborigenes que no han side descritas avin,
El .caréctcr descriptivo de casi toda la bibliograffa antropo-

légica y la masa abrumadora de detalles deben atribuirse a
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Ia obsesion del antropélogo por averiguar los hechos antes
de que sea demasiado tarde. :

La actitud cientifica tradicional es que el conocimiento
es en si mismo un fin. Hay mucho que decir a favor de
este punto de vista, Probablemente, las aplicaciones que fue-
ron posibles gracias a la ciencia pura son mds ricas y mds
numerosas porque los hombres de ciencia no limitaron su
interés a los campos que prometian una utilidad préctica
inmediata, Pero en estos tiempos turbios muchos hombres
de ciencia se preocupan también por la justificacién social de
su trabajo. Hay una cosa a la que puede darse el nombre
de diletantismo cientifico. Estd bien que algunos museos
ricos puedan permitirse el lujo de pagar a unos cuantos
hombres para que dediquen su vida al estudio intensivo de
las armaduras medievales, pero las carreras de algunos antro-
pblogos nos recuerdan aquel personaje de Aldous Huxley
que consagré su existencia a escribir la historia del tenedor
de tres puntas. La sociedad no puede permitirse, en un pe-
riodo como el actual, el lujo de mantener muchos especialistas
dedicados a cstudios altamente esotéricos, a menos que pro-
metan alguna udlidad prictica. Por fortuna, el estudio deta.
ilado de los pueblos primitivos estd comprendido en la cate-
goria util.

Yo puedo decidir que lo que se necesita realmente es
conocer las comunidades humanas como Cambridge, Massa-
chusetts, Pero en la situacion presente de la ciencia social,
tengo que hacer frente a una multitud de dificultades pric-
ticas. En primer lugar, para hacer un trabajo completo,
necesitaria mds colaboradores de los que podrian pagarse en
las condiciones existentes para el sostenimiento de las inves.
tigaciones sobre el comportamiento humano. Después, debe-
ria preguntar: en funcién de las interacciones humanas actua-
les, . ¢dénde termina Cambridge y dénde empieza Boston,
Watertown y Somerville? Muchas personas que viven en
Cambridge nacieron y crecieron en diferentes partes de los
Estados Unidos y en paises extranjeros. Siempre correria
el peligro de atribuir a las condiciones existentes en Cam.
bridge modos de conducta que en realidad se explican como
resultado de la educacién en lugares ajencs. Finalmente,



24 COSTUMBRES, CACHARROS Y CRANEOS

tendria que habérmelas con docenas de razas bioldgicas di-
ferentes y de sus mezclas. L. J. Henderson solfa decir:
“Cuando voy a mi laboratorio y emprendo un experimento
en el que hay cinco o seis incégnitas, a veces puedo resolver
el problema si trabajo durante el tiempo necesario. Pero sé
lo suficiente para no tratar de resolverlo cuando tiene veinte
0 mds incdgnitas.” :

Esto no significa que sea inttil estudiar Cambridge en el
momento actual, ni mucho menos. Ciertos problemas pe-
quenos pueden definirse y obtener soluciones de un alto
grado de validez. Podrian aprenderse algunas cosas de ud-
lidad cientifica y prictica sobre los trabajos de toda la comu-
nidad. El problema planteado no es: jdeberd trabajar el que
estudia cientificamente al hombre en nuestra propia socie.
dad, o entre seres primitivos? Es mds bien: ¢aisla el antropé-
logo, trabajando en el medio mds senciilo, ciertos factores
fundamentales que pueden después ser investigados con ma-
yor eficacia en el cuadro mds complejo? Las preguntas co-
rrectas a formular y la técnica correcta para obtener las res-
puestas pueden descubrirse mejor trabajando sobre lienzos
pequenos, esto es, en sociedades mds homogéneas que la civi-
lizacién ha dejado a un lado.

La sociedad primitiva es la que se aproxima mayormente
a las condiciones propias de laboratorio que puede esperar
jamds conseguir el que estudia al hombre. Esos grupos suclen
ser pequenos y pueden estudiarlos intensivamente unas cuan-
tas personas con un gasto escaso. -Suelen estar, por lo gene-
ral, bastante aislados de modo que no se plantea la cuestién
de dénde empieza uh sistema social y termina otro. Los
miembros del grupo han pasado su vida en una region
reducida y estuvieron expuestos continuamente a la influencia
de las mismas fuerzas naturales. Han recibido una educa-
cién casi idéntica. Todas sus experiencias tienen mucho més
en comin que las de los miembros de las sociedades com.-
plejas. Sus modos de vida son relativamete estables. Co-
muinmente existe un alto grado de cruzamiento bioldgico
interno de modo que cualquier miembro de la sociedad
escogido al azar posce aproximadamente la misma herencia
biolégica que cualquier otro. En resumen, muchos factores
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pueden considerarse como mds 0 mMenos constantes y el antro-
pélogo puede estudiar, asf, unas cuantas vanablcs' en detalle
con la esperanza fundada de descubrir sus ICI:ICI(;.'HCS.

Se aclara esto por medio de una analogia. gCuaIcs_seriar}
nuestros conocimientos actuales sobre fisiologia humana st
hubiéramos podido estudiar los procesos fisioldgicos solamente
en los seres humanos? Se habria tropezado constantemente
con dificultades mas o menos insuperables debidas, en parte,
a las limitaciones de cardcter humanitario que ponemos al
uso de los seres humanos como conejillos de Indias, pero
también a la complejidad del organismo humano. Son tantas
las variables, que hubiera sido enormemente dificil aislar las
decisivas si no se estudiaran los procesos fisiologicos en orga-
nismos mds sencillos. Un reflejo puede aislarse rapidamente
en la raza, y estudiarse después con mds complicaciones en
los mamiferos mds sencillos. Una vez que se dominaron esas
complejidades, fue posible abordar con éxito los monos y
después al ser humano. Este es, por supuesto, el mérodo
esencial de la ciencia: el méodo de los pasos sucesivos, el
método de ir de lo conocido a lo desconocido, de lo simple
a lo mds y mas complicado.

Las sociedades analfabetas representan los resultados fi-
nales de muchos experimentos diferentes llevados a cabo
por la naturaleza. Grupos que han conseguid-o. en gran
parte vivir sin ser absorbidos por las grandes civilizaciones
del Occidente y del Oriente, nos muestran la variedad de
soluciones que encontraron los hombres a los problemas hu-
manos perennes y la variedad de significado que los pueblos
atribuyen a las mismas formas culturales y a diferentes
formas. La contemplacién de este vasto panorama nos pro-
porciona perspectiva y alejamiento. Analizando los resultados
de esos experimentos, el antropdlogo nos da también informa-
cién prictica sobre qué es lo que da resultado y qué es lo
que no lo da,

Un escritor que no es antropdlogo, Grace de Laguna,
resume luminosamente las ventajas de vernos a nosotros
mismos desde el punto de vista antropolégico diciendo:

Es precisamente en lo que respecta a las normas de vida y de
pensamiento donde los estudios intimos de los pueblos prinutivos
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han zfrrojad_o mds luz sobre la naturaleza humana que todas las
_rcflexlones de los sabios o las laboriosas investigaciones de los hom-
bres de ciencia en los laboratorios. Por otro lado, han muostrado
en una forma correcta y vivida el parentesco universal de toda la
humanidad, reconocide en una forma abstracta por los estoicos y
aceptado como un articulo de fe por el cristianismo; por otro lado
han descubierto una masa de diversidad humana y una varicdad,
de normas humanas y de modalidades del sentimiento y del pen-
samiento que hasta entonces ni siquiera podfan imaginarse, Las
cost.umbres horribles del salvaje se han mostrado al estudio fntimo
y sin prejuicios del etndlogo como mds sorprendentes v a la vez
mis comprensibles que las habia pintado la novela. La simpatia
hacia el hombre y la comprensién mis profunda de la naturaleza
humana que esos estudios han traido consigo contribuyeron mucho
2 debilitar el juicio complaciente de nosotros mismos y de nuestras
proezas. Hemos llegado a sospechar que incluso nuestras creencias
mis profundas y nuestras convicciones mds queridas pueden ser la
expresién de un provincialismo inconsciente, como lo son Jas supers-
ticiones fantdsticas del salvaje.

IT
COSTUMERES EXTRANAS

:Por qué a los chinos no les gusta la leche ni los productos
derivados de ella? iPor qué muere el japonés voluntaria.
mente en una carga “banzai” que parece insensata a los
norteamericanos? ¢Por qué algunas naciones siguen la linea
paterna, otras la materna y otras la de ambos progenitores?
No ciertamente porque diferentes pueblos tengan diferentes
instintos, ni porque estuvieran destinadas por Dios o por
Ia fatalidad a tener hdbitos diferentes, no porque el clima

sca diferente en China, en Japén y en los Estados Unidos.

A veces, el sentido comiin, muy astuto, proporciona una res.
puesta que se acerca mucho a la del antropdlogo: “porque
fueron educados de esa manera”. Por “cultura” la antropo-
logia quiere significar la manera total de vivir de un pueblo,
el legado social que el individuo recibe de su grupo. O bien
pucde considerarse la cultura como aquella parte del medic
ambiente que ha sido creada por el hombre.

Este término técnico tiene un significado mds amplio que
la “cultura” de la historia y de la literatura. Una humilde
olla para preparar alimentos es un producto cultural en igual
grado gque una sonata de Beethoven. En el lenguaje ordina-
rio, un hombre culto es el que puede hablar otros idiomas
que el suyo propio, que estd familiarizado con la historia,
la literatura, la filosofia o las bellas artes. En algunos circu-
los esa definicién es ain mds limitada. La persona culta es
la que puede hablar sobre James Joyce, Scarlatti y Picasso.
Sin embargo para el antropdlogo, ser humano equivale a ser
culto. Hay la cultura en general y después las culturas espe.
cificas como la rusa, la norteamericana, la inglesa, la hoten-
tote'y la incaica. La idea abstracta general sirve para recor-
darnos que no podemos explicar los actos, su experiencia
individual en el pasado y su sitwacién inmediata, exclusiva-
mente en funcidn de las propiedades bioldgicas de los pue-
blos. La experiencia anterior de otros hombres en forma de
cultura interviene en casi todos los acontecimientos. Cada
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cultura especifica constituve una especic de plano para todas
las actividades de la vida.

Una de las cosas interesantes sobre los seres humanos es
que se esfuerzan por comprenderse a si mismos y su pro.
pia conducta. Si bien esto ha sido en especial cierto en lo
que respecta a los europeos en la época reciente, no hay
ningun grupo que no haya desarrollado un sistema, o varios
sistemas, para explicar las acciones del hombre. A la jnsis.
tente pregunta humana de “jpor qué?” la respuesta mds
excitante que puede ofrecer la antropologia es la del con.
cepto de cultura. Su importancia explicatoria es compara-
ble a categorias como la evolucién en biologia, la gravedad
en la fisica, la enfermedad en medicina, Una buena parte
de Ia _conducta humana puede comprenderse, y en realidad
predecirse, si conocemos los modos de vida de un pueblo,
Muchos actos no son accidentales, ni se deben a peculiari,
dades personales, ni son producidos por fuerzas sobrenatu.
rales, ni son sencillamente misteriosos. Incluso aquellos de
nosotros que nos enorgullecemos de nuestro individualismo,
seguimos la mayor parte del tiempo una linea de conducta
que no ha sido trazada por nosotros mismos. Nos cepillamos
los dientes por la maiiana al levantarnos. Nos ponemos
pantalones y no un taparrabo o una falda de hierbas. Co-
memos tres veces al dia y no cuatro, cinco o dos. Dor-
mimos en una cama y no en una hamaca o sobre una
picl de carnero, No es necesario que conozcamos al indivi-
duo y la historia de su vida para poder predecir csas y otras
regularidades incontables, incluidas muchas del proceso re-
flexivo, de todos los norteamericanos que no estdn encerra-
dos en circeles o en manicomios.

A la mujer norteamericana un sistema poligdmico le
parece “instintivamente” horrible. No puede comprender
cémo una mujer no puede estar celosa y sentirse incémoda
si tiene que compartir su marido con otras, Cree que es
“antinatural” aceptar una situacién semejante. En cambio,
2 una mujer koryak de Siberia, por ejemplo, le serfa dificil
comprender que una mujer pudiera ser tan egoista o desear
tan poco la compafiia femenina en el hogar al grado que
quisiera limitar su marido a sélo una esposa.

COSTUMBRES EXTRANAS 29

Hace algunos afios conoci en Nueva York a un joven
que no hablaba ni una palabra de inglés y estaba eviden-
temente asombrado de las costumbres norteamericanas. Por
su “raza” era tan norteamericano como otro cualquiera de
los Estados Unidos, pues sus progenitores habfan ido desde
Indiana a China como misioneros. Habiéndose quedado
huérfano en la infancia, fue educado por una familia china
en una aldea lejana, Todos los que le conocian le encon-
traban mds chino que norteamecricano. El hecho de tener
los ojos azules y cabello rubio impresionaba menos que su
manera china de andar, los movimientos chinos de sus bra-
zos y sus manos, la expresién china de su cara y las moda-
lidades chinas de su pensamiento. La herencia biolégica era
norteamericana, pero la instruccién cultural habia sido china.
Volvié a China. =

Otro ejemplo de una clase diferente: conoci una vez
en Arizona a la esposa de un comerciante que se tomaba
un interés algo diabélico en la produccién de reacciones cul.
turales. A los huéspedes que recibia en su casa les servia
a menudo deliciosos bocadillos rellenos de una carne que
no parecia ser de pollo, ni tampoco del pescado llamado
bonito, pero que recordaba a ambas, Las preguntas que se
le hacian en ese sentido, no las contestaba hasta que todos
habfan comido hasta hartarse. Entonces aclaraba que lo
que habfan comido no era pollo, ni bonito, sino la carne
sabrosa y blanca de serpientes de cascabel recién muertas. La
reaccién era instantdnea: todos sufrian violentos vémitos.
Un proceso biolégico forma parte de una trama cultural.

Una maestra muy inteligente, con una experiencia lar-
ga y afortunada en las escuelas piblicas de Chicago, estaba
terminando su primer afio en una escuela para indios. Cuan.
do se le pregunté la relacién comparada entre la inteligen-
cia de sus discipulos navajos y la de los jévenes de la misma
edad de Chicago, contestd: “Pues bien, no sé exactamente.
A veces los indios parecen ser tan inteligentes, Otras veces
se portan como animales completamente obtusos. La otra
noche di un baile en la escuela secundaria. Vi a un mucha-
cho, que es uno de los mejores discipulos de mi clase de
inglés, solo y aburrido. Por consiguiente, le presenté a una
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lmfia muchacha y les dije que bailaran, Pero permanecieron
quietos con las cabezas inclinadas. Nj siquiera se dijeron
nada.” Pregunté a la maestra si sabia que eran o m: del
mzs‘r‘no clan. “¢Qué importa eso?”, respondid.
dQué pensarfa usted si le Propusieran que se acostara
3?3 su hcrmaanf’" La maestra se alejé de mi muy ofendi-
= n:, f;ﬁ’ en real:‘darf’, '!os dos casos eran perfj:ctamcntcmentc
p ¢ en principio. Para cl indio el tipo de contacto
c?rporal. que implican nuestras danzas sociales tiene un ca-
racter directamente sexual. Los tabds por incesto entre los
miembros del mismo clan son tan SeVeros como entre
nosotros entre hermanos y hermanas. La vergiienza de los
mc_:hos al sugerir que un hermano y una hermana de clan
!Jallaran juntos y la indignacién de la maestra ante la
idea de compartir su cama con un hermano adulto re.
presentan reacciones igualmente irracionales, la sinrazén cul
turalmente estandarizada, , -
1 Todo esto no significa que no exista una cosa como
a:; gx;z;t:srailcezz;als)u;r:ias::::a:ni::gtt:)..Prccisamen:c el hecho de que
S clones se encuentren en todas
las sociedades conocidas indica que en el fondo todos los se.
res _humanos s¢ parecen mucho. Los archivos del Cross-Cul.
tural Survey de la Universidad de Yale estdn organizados
por categorias como “ceremonias matrimoniales” “ritos de
crisis en Ia-vida", “tabiis relacionados con el inctcsto" etc.®
Setenta y cinco por lo menos de esas categorias cstén re-
presentadas en cada uno de los centenares de culturas ana
lizadas. No debe sorprendernos. Los miembros de todo,;
los grupos humanos tienen aproximadamente el mismo equi
po b1olc§glco; los hombres pasan por las mismas cxpericncia;
en la Yld? como cl nacimiento, la invalidez, 1a enfermedad
la anc:amda-d y la muerte. Las potencialidades bioiégicas’
de las especies son los bloques con los cuales se construyen
las culturas. Algunos patrones de todas las culturas cristalizan
alrededor de focos proporcionados por los factores inevitables

® Véase George P. Murdock ez al., Guia para la clasificacién
de los daros cidturales, Unidn Panamericana, Washington, D. C,
1954, Manuales Técnicos I, 248 pp. [E.] i
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de la biologfa: la diferencia entre los sexos, la presencia de
personas de diversas edades, la fuerza fisica variable y las
capacidades de los individuos. Los hechos de la natura.
leza limitan también las formas de la cultura. Ninguna
proporciona patrones para saltar por encima de los 4rboles
0 para comer mineral de hierro. :
No existe, pues, “una de dos” entre la naturaleza y esa
forma especial de educacién llamada cultura. El determi.
nismo cultural es tan unilateral como €l determinismo biolé.
gico. Los dos factores son interdependientes. La cultura
tiene su origen en la naturaleza humana y sus formas estdn
restringidas tanto por la biologfa del hombre como por las
leyes naturales. Es igualmente cierto que canaliza los pro-
gresos biolégicos: vomitar, llorar, desmayarse, estornudar,
los hdbitos diarios de ingerir alimentos y de climinar des-
perdicios. Cuando un hombre come, estd reaccionando a un
“impulso” interno, a saber, las contracciones provocadas por
el hambre a consecuencia de reducirse la proporcién de
aziicar en la‘sangre, pero su reaccién precisa a esos estimu.
los internos no puede predecirse basindose solamente en los
conocimientos fisioldgicos. El que un adulto sano sienta ham-
bre dos, tres o cuatro veces al dfa, y las horas en las cuales
se presenta esta sensacién de hambre, es una cuestibn de
cultura. Lo que come estd limitado, naturalmente, por las
disponibilidades, pero estd también parcialmente regulado,
por la cultura. Es un hecho biolégico que algunos tipos
de bayas son venenosas; es un hecho cultural que, hace
unas cuantas generaciones, la mayoria de los norteameri-
canos consideraban -venenosos los tomates y se negaban a co.
merlos. Ese uso selectivo, discriminatorio, del medio am-
biente, es caracteristicamente cultural. En un sentido atn
més general, también el proceso de comer estd canalizado
por la cultura, El que un hombre coma para vivir, viva para
comer, o coma simplemente y viva ¢, en parte, una cuestién
individual, pues hay también tendencias culturales. Las emo-
ciones son acontecimientos fisiolégicos. Ciertas situaciones
provocarfan el miedo en las personas, cualquiera que sea su
cultura, Pero las sensaciones de placer, célera y lujuria pue-
den ser estimuladas por factores culturales que dejarian
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impasible a cualquiera que hubiera sido criado en una tra-
dicién social diferente.

Salvo cn el caso de los nifios recién nacidos y de los
individuos que han nacido con anormalidades estructurales
o funcionales bien definidas, sélo podemos observar las pren-
das nativas después de modificadas por la instruccion cul-
tural. En un hospital de Nuevo México en el que nacen
incios zufii, indios navajo y norteamericanos blancos, es
posible clasificar los bebés recién nacidos como extraordi-
nariamente actives, medianamente activos y tranquilos. Al
gunos bebés procedentes de cada grupo “racial” quedarin
incluidos en cada categorfa, si bien una proporcién mds
elevada de los nifios blancos quedardn incluidos en Ia cla-
se de extraordinariamente activos. Pero si se observa de
nuevo un nific navajo, un nifio zufii y un nifio blanco,
todos ellos clasificados como extraordinariamente activos al
nacer, a la edad de dos afios, el nifio zuii no parecera
ya inclinado a una actividad rapida e inquieta, st s¢ Je com.
para con el nifio blanco, aunque quizds siga pareciéndolo
si se le compara con otros zuiiis de la misma edad. El nifio
navajo es probable que caiga en un grupo intermedio entre
el zufii y el blanco, aunque es probable que parezca todavia
mas active que el promedio de los jovenzuelos navajos.

Muchos observadores de los centros de relocalizacién de
japoneses pudieron darse cuenta de que los japoneses na.
cidos y criados en los Estados Unidos, en especial los que
crecieron separados de alguna colonia numerosa de japone-
ses, se parecen mucho més por su comportamiento a sus vecis
nos blancos que a sus propios padres educados en el Japon.

He dicho que “la cultura canaliza los procesos bioldgi.
cos”. Es mas exacto decir que “el funcionamiento biols-
gica de los individuos se modifica si han sido educados de
ciertas maneras y de otras”. La cultura no es una fuerza
dispersa, Se crea y trasmite por las personas. Sin em.
bargo, la cultura, como los conceptos muy conocidos de las
cienctas fisicas, es una abstraccién cémoda, Nunca vemas
la gravedad; vemos cuerpos cayendo de maneras regulares,
Nunca vemos, tampoco, un campo electromagnético; no obs-
tante, puede darse a ciertos acontecimientos observables una
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formulacién abstracta bastante clara suponiendo que existe
el campo electromagnético. Andlogamente, tampoco Vvemos
l2 cultura como tal cultura. Lo que se observa son regula-
ridades en la conducta de un grupo que se ha apegado a
una tradicién comin. Las regularidades en el estilo y la
técnica de los antiguos tapices de Melanesia se deben a la exis-
tencia de normas mentales para el grupo.

La cultura es una manera de pensar, sentir, creer. La
constituyen los conocimientos del grupo almacenados {en
la memoria de los hombres; en libros y objetos) para su
uso futuro. Estudiamos los productos de esta actividad
“mental”: la conducta externa, el lenguaje y los gestos y las
actividades de la gente, y los resultados tangibles de cosas
como herramientas, las casas, los sembrados de maiz, ete
Ha sido una costumbre general incluir en las listas de “ras.
gos culturales” cosas como los relojes o los libros de dere-
cho. Esta es una manera comoda de pensar en ellos, pero
para resolver cualquier problema importante debemos tener
presente que, en si mismos, no son otra cosa gque metales,
papel y tinta. Lo importante es que algunos hombres saben
hacerlos, otros le atribuyen un valor determinado, son des-
graciados sin ellos, dirigen sus actividades en relacién a
ellos, o prescinden de ellos.

Cuando decimos “las pautas culturales del zuld resis-
tan a la cristianizacién”, es sélo una manera abreviada de
hablar. En el mundo directamente observable, por supues-
to, fueron zulls aislados los que resisiieron a ella, Con
todo, si no olvidamos que estamos hablando en un nivel
elevado de abstraccién, estd justificado hablar de la cultura
como una causa. Podemos compararlo con la costumbre de
decir “la sifilis causé la extincion de la poblacién nativa
de la isla”., ;Fue la “sifilis” o los “microbios de la sifilis”
o “los seres humanos que trasmitieron la sifilis?”

Asl, pues, la “cultura” es una “teoria”, Pero si una teorfa
no estd refutada por cualquier hecho importante y si nos.
ayuda a comprender una gran masa de hechos que de
otra manera resultan cadticos, es ttil. La contribucién de Dar-
win a la ciencia no fue tanto la acumulacién de nuevos
conocimientos como la creacién de una teorfa que puso
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en orden datos que se conocfan ya. Una acumulacién de
hechos, por grande que sea, no es una ciencia, de la misma
manera que un montén de ladrillos no es una casa. La
demostracién por la antropologia de gune la serie de cos
tumbres mdas extrafas tiene una coherencia y un orden es
comparable a la psiguiatrfa moderna gue muestra que la
charla incoherente del demente tiene ur significado y un
propésito. En realidad, la incapacidad de las psicologias y
las filosofias mas antiguas para explicar la extrafia con-
ducta de los locos v los paganos fue el principal factor que
obligd a la psiquiatriz y la antropologia a desarrollar teo-
rias de lo inconsciente y de la cultura.

Puesto que la cultura es una abstraccién, es importante
no confundir la cultura con la sociedad. Una “sociedad”
se refiere a un grupo de personas que actian entre si en
mayor grado que con otros individuos; que cooperan unas
con otras para alcanzar determinados fines. Es posible ver,
e incluso contar, los individuos que componen una sociedad.
Una “cultura” se refiere a los modos distintos de vida de
ese grupo de personas, No todos los acontecimientos socia-
les se hallan culturalmente pautados. Surgen nuevos tipos
de circunstancias para los cuales no se han imaginado to-
davia soluciones culturales.

Una cultura es un almacén de los conocimientos reuni-
dos del grupo. Un conejo empieza a vivir con algunas res-
pucstas congénitas. Puede aprender por su propia expe
riencia y quizds observando a otros conejos. Una criatura
humana nace con menos instintos y mds plastcidad. Su

tarea principal es aprender las respuestas que han elaborado

personas que no verd nunca, personas que han muerto hace
mucho tiempe. Una vez que ha aprendido las férmulas
proporcionadas por la cultura de su grupo, la mayor parte
de su conducta llega a ser casi tan automadtica ¢ irreflexiva
como si fuera instintiva. La construccidn de un aparato
de radio exige una cantidad enorme de inteligencia, pero
nio se necesita mucha para aprender a manejarlo.

Los miembros de las sociedades humanas se enfrentan
a algunos de los mismos dilemas inevitables que presentan
la biologia vy otros hechos de la situacién humana. FEsta
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es la razon por la cual son tan similares las categorias fun.
damentales de todas las culturas. Es inconcebible la exis-
tencia de una cultura sin un lenguaje. Ninguna deja de
proveer a la expresién y al deleite estéiico. Todas propor-
cionan orientaciones estandarizadas hacia los problemas mds
profundos, como la muerte; todas se proponen perpetuar el
grupo y su solidaridad, satisfacer las demandas de los indi-
viduos de un modo de vida ordenado y satisfacer las ne.
cesidades biol6gicas.

Sin embargo, las variaciones de esos temas fundamen-
tales son innumerables. Algunos lenguajes se componen de
veinte sonidos fundamentales, otros de cuarenta, Los egip-
cios anteriores a las dinastias consideraban bellos los tapones
de la nariz, pero no sucede lo propio en lo que respecta
al francés moderno. La pubertad es un hecho bioldgico.
Pero una cultura no hace caso de ella, otra prescribe ins-
trucciones formales sobre el sexo, pero ninguna ceremonia,
una tercera tiene ritos impresionantes para las muchachas
solamente y una cuarta para los muchachos, v las mucha-
chas. En esta cultura se da la bicnvenida a la primera mens-
truacién considerandola como un acontecimiento feliz y natu
ral; en esta otra, la atmdsfera esta llena de amenazas terri-
bles y sobrenaturales. Cada cultura diseca la naturaleza de
acuerdo con su propio sistema de categorias. Los indios
navajos aplican la misma palabra al color de un huevo de
petrrojo y al de la hierba. Un psiclogo supuso que eso
significaba la existencia de una diferencia en los organocs
sensoriales, que los mnavajos carecian del equips fisiolégico
necesaric para distinguir el color “verde” del “azul”. Sin
embargo, cuando les mostré objetos de los dos colores y
les pregunté si eran exactamente del mismo, le miraron
asombrados. De esta manera se destrozd su suefio de des
cubrir un nuevo tipo de daltonismo, .

Todas las culturas tienen que ocuparse del instinto se-
xual. Sin embargo, algunas buscan la manera de negar
toda expresion sexual antes del matrimonio, en tanto que
un adolescente de Polinesia que no hubiera tenido relacio-
nes sexuales se consideraria como claramente anormal, Al
gunas imponen la monogamia durante toda la vida; otras,
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como la nuestra, toleran la monogamia seriada; en otras, dos
o mas mujeres pueden ser unidas a un solo hombre o varios
hombres a una sola mujer. La homosexualidad fue permitida
en el mundo greco-romano, en certas partes del Islam, y en
algunas tribus primitivas. Proporcicnes grandes de la pobla-
cién del Tibet y de la cristiandad en determinados lugares
y periodos han practicado el cefibato. Para nosotros el matri-
monio es, antes que nada, un convenio entre dos individuos.
En muchas mds sociedades es simplemente una faceta de una
serie complicada de reciprocidades, econdmicas y de otra in-
dole, entre dos familias o dos clanes.

La esencia del proceso cultural es la selecdvidad. La
seleccion sdlo excepcionalmente ¢s raciomal y consciente. Las
culturas son como Topsy; crecen simplemente. Sin em-
bargo, una vez que un procedimicnto para resolver una
situacién se institucionaliza, existe de ordinaric una gran
resistencia a cualguier cambio o desviacion. Cuande habla-
mos de “nuestras creencias sagradas” queremos significar,
por supuesto, gue no deben criticarse y que la persona que
sugiere su modificacién o su abandonc debe ser castigada.
Ninguna persona ¢s sentimentalmente indiferente a su cul
tura. Ciertas premisas culturales pueden liegar 2 estar total
mente en desacuerdo con una nueva situacion de hecho. Los
dirigentes pueden reconocer este hecho y rechazar en teoria
los procedimientos antiguos. Con todo, su lealtad sentimental

continda frente a la razdn debido al condicionamiento intimo

de la primera infancia.

Una cultura se aprende por leos individuos como el re-
sultado de pertenccer a algln grupo particular, y constituye
Ja parte de la conducta aprendida que es compartida con
otros. Es nuesira herencia social, a diferencia de nuestra
herencia orgdnica. Es uno de los factores importantes que
nos permiten vivir juntos en una sociedad organizada, pro-
porciondndonos soluciones a nuestros problemas, ayudando-
nos a predecir la conducta de los demds, y permitiendo a
otros saber lo que pueden esperar de nosotros.

La cultura regula nuestras vidas en todos los imstantes.
Desde el momento en que nacemos hasta que morimos
existe, temgamos © no conciencia del hecho, una presién

COSTUMBRES EXTRANAS 37

| constante sobre nosotros para que sigamos cicrtos tipos de

conductz que otros hombres han creado para nosotros. Al
gunos senderos los seguimos voluntariamente, otros los se-

| guimos porque No COROCEmMos ningln otro camino, y Ros

desviamos de otros o volvemos hacia atrds de muy mala
gana. Las mujeres que tienen nifios pequefios conocen
muy bien la manera antinatural como 151 mayor parte de
=stas cosas llegan a nosotros; el poco miramiento que po-
seemos hasta que hemos sido “culturaiizados",'en lo que
respecta al lugar, la hora y la manera “apropiadas” para
realizar determinados actos comgo comer, €XCretar, dormir,
ensuciarnos v hacer ruidos molestos. Pero acatgndo en ma-
vor o menor grado un sistema de patrones relacionados para
Hlevar a cabo todos los actos de la vida, un grupo de hom-
bres y mujeres sc consideran’ ligados unos 2 otros por 1ha
poderosa cadena de sentimientos. Ruth Benedict dio una de-
Ginicidn casi completa del concepto cuando dijo: “La cultura
e lo que une 2 los hombres.” =Y

Es cierto que cualquier cultura es una serie de téenicas
para ajustarse al medio exterior y 2 fos dcmfis hmjnbrcs.
Sin embargo, las culturas crean problemas al m{f:mo tiempo
que los resuelven. Si las leyendas de un pueblo dicen que las
ranas son animales peligrosos, o que es arriesgado ir de un
Gtio a otro durante la noche debido a la presencia de
brujas o fantasmas, se interponen las amenazas que no som
una consecuencia de los hechos inexorables del mundo ex-
terno. Las culturas producen necesidades al mismo tiempo
que proporcionan los medios para satisfacerlas. Existen para
cada grupo culturalmente definido impulsos adqu:.ndos que
pueden ser mds potentes en la vida ordinaria y diaria que los
bioldgicamente congénitos. Muchos norteamericanos, porf
ciemplo, trabajarin mds por alcanzar el “éxito” que para
satisfacer sus impulsos sexuales.

La mayoria de los grupos claboran ciertos aspectos de
su cultura mucho mds allf de la utilidad méxima o el valor
de supervivencia. En otras palabras, no todas las culturas
fomentan la supervivencia fisica. En realidad, a veces ha-
cen lo opuesto. Aspectos de la cultura que en otros uem-
pos fueron adaptables pueden persistir mucho después que
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han dejado de ser iitiles, El andlisis de cualquier cultura
revelard numerosos detalles que no pueden interpretarse como
adaptaciones al medio total en el cual se encuentra ahora
el grupo., Sin embargo, es probable que esas caracterfsticas

indtiles al parecer, representen supervivencias, con modifica-
ciones sobrevenidas con el transcurso del tiempo, de formas

culturales que fueron adaptables en una u otra situacién
anterior.

Cualquier prictica cultural tiene que ser funcional o
desaparecerd al poco tiempo. Esto es, que debe contribuir
de una-u otra manera a la supervivencia de la sociedad o a
_ la adaptacién del individuo. Sin embargo, muchas funcio-
nes culturales no son manifiestas, sino latentes. Un vaquero
caminard tres millas para atrapar un caballo en el cual re
corre después una milla para ir a la tienda a comprar algo.
Desde el punto de vista de la funcibn manifiesta, esto es
positivamente irracional. Pero el acto tiene la funcidn la-
tente de conservar el prestigio del vaquero en funcién de
su propia cultura. Podrian citarse los botones en la manga
de la chaqueta de los hombres, la absurda ortografia in-
glesa, el empleo de las letras mayusculas y una multtud de
otras costumbres evidentemente no funcionales., Estas tie-
nen principalmente la funcién latente de ayudar a los indi-
viduos a conservar su seguridad manteniendo la continui-
dad con el pasado y haciendo que ciertos sectores de la vida
sean familiares y predecibles.

Toda cultura es un precipitado de historia; en mas de
un sentido la historia es una criba. Cada cultura abarca los
aspectos del pasado que, por lo general en una forma al-
terada y con significados altcrados, siguen viviendo en el
presente. Constantemente se estan poniendo descubrimien.
tos e invenciones, tanto materiales como ideolégicas, a la
disposicién de un grupo a través de sus contactos histéricos
con otros pueblos o estin siendo creados por sus propios
miembros. Sin embargo, solamente Jos que se adaptan a la
situacién inmediata total satisfaciendo las necesidades del
grupo para su supervivencia o para fomentar el ajuste psi-
colégico de los individuos se convertirdin en parte de la
cultura. El proceso de la creacién de una cultura puede
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considerarse como una adicién a las capacidades biolc’)gicas
- congénitas del hombre, una adicidn que proporciona ins-
trumentos que amplian, o incluso pueden sustituir, las fun-
ciones biolégicas, y en un grado que compensa sus limita-
~ciones, como cuando garantiza el que la muerte no dé
~ siempre como resultado la pérdida para la humanidad de lo
" que ha aprendido el que fallece.

, La cultura es como un mapa. De la misma manera que
. un mapa no es un territorio, sino una representacién abs-
" tracta de una regién particular, asf también una cultura es
una descripcién abstracta de tendencias hacia la uniformi-
~dad en las palabras, los hechos y los artefactos de un grupo
‘humano. Si un mapa es exacto y se sabe leer, no nos per-
demos; si conocemos una cultura, sabremos desenvolvernos
‘en la vida de una sociedad.

Muchas personas educadas creen que la cultura sélo se
“aplica a los modos exdticos de vida o a las sociedades en
las cuales prevalece una sencillez y una homogeneidad re.
Jativas, Algunos misioneros avezados a las cosas del mun-
do, por ejemplo, usarfan el concepto. antropolégico al estu-
diar los modos especiales de vida de los habitantes de las
islas de los Mares del Sur, pero parecen sorprenderse a la
idea de que pudiera aplicarse igualmente a los habitantes de
la ciudad de Nueva York. Y los que se dedican a trabajos
sociales en Boston hablardn de la cultura de un grupo in- -
migrante lleno de colorido y compacto, pero vacilan en
licar el concepto a la conducta de los miembros del per-
sonal del propio organismo de servicio social.

- En la sociedad primitiva suele ser mayor la correspon-
dencia entre los habitos de los individuos y las costumbres
de la comunidad. Existe, probablemente, algo de verdad
en lo que dijo una vez un viejo indio: “En los tiempos
antiguos no habia leyes; tode el mundo hacia lo que era
Justo y correcto.” El hombre primitivo tiende a encon-
ar la felicidad en el cumplimiento de patrones culturales
y intrincados; el hombre moderno tiende mds a menu-
a creer que la norma coarta su individualidad. Es, asi-
mo, cierto que en una sociedad estratificada compleja
/ numerosas excepciones a las generalizaciones hechas so-
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bre la cultura como un todo. Es necesario estudiar subcul-
turas regionales, de clase y profesionales. Las primitivas
tienen mds estabilidad que las modernas; cambian, pero con
menos rapidez. :

No obstante, los hombres modernos son también crea-
dores y trasmisores de cultura. Sélo en algunos respectos
influye sobre ellos la cultura de una manera diferente que
sobre los primitivos, Ademds, hay variaciones tan grandes
en las culturas primitivas que cualquier contraste exagerado
entre el primitivo y el civilizado es completamente ficticio.
La distincién mds generalmente cierta se halla en el campo
de la filosofia consciente.

La publicacién del libro de Paul Radin, Primitive Man
as a Philosopher contribuyé mucho a destruir ¢l mito de
que un andlisis abstracto de la experiencia era una peculia-
ridad de las sociedades que conocian la escritura. En todas
las culturas conocidas se ha dado la especulacién y la re
flexién sobre la naturaleza del universo y el lugar ocupade
por el hombre en el esquema total de cosas, Cada pueblo
tiene su grupo caracteristico de “postulados primitivos”. Si-
gue siendo cierto que el examen critico de premisas fun-
damentales y la sistematizacién explicita de conceptos filo-
soficos se encuentran pocas veces en el nivel primitivo. La
palabra escrita es una condicién casi esencial para el estudio
libre y amplio de los problemas filoséficos fundamentales.
Cuando se depende de la memoria, parece existic una ten-
dencia inevitable a conceder mucha importancia a la per-
petuacién correcta de la tradicién oral. Andlogamente, si
bien es muy ficil subestimar la extensién con que se pro-
pagan las ideas sin libros, es por lo general cierto que las
sociedades tribales no poseen sistemas filosdficos competi-
dores. La excepcién mds importante a esta afirmacion es,
por supuesto, el caso en la cual una parte de la tribu se
convierte a una de las grandes religiones proselitistas como
el cristianismo o el mahometismo. Antes de entrar en
contacto con civilizaciones ricas y poderosas, los pueblos
primitivos parecen haber absorbido ideas nuevas por frag-
mentos, integrandolas lentamente con la ideologia anterior-
mente existente. El pensamiento abstracto de las socieda-

COSTUMBRES EXTRANAS 41

des analfabetas es, por lo general, menos autocritico, menos
sistemdtico, no tan intrincadamente complicadq en dimcr}.
siones puramente légicas. El pensamiento primitivo es mas
concreto, més implicito, tal vez con mds completa .cohercn-
cia que la filosoffa de la mayor parte de los individuos .de:
las sociedades mds grandes sobre los cuales han influido
corrientes intelectuales dispares durante largos periodos. .

Ningdin participante en ninguna cultura conoce todos los
detalles del mapa cultural. La afirmacién oida a menudo
de que Santo Tomds de Aquino fue el dltimo hombre que
dominé todos los conocimientos de su sociedad, es intrin.
secamente absurda. Santo Tomds dificilmente hubiera po-
dido ';')oner un vitral en una catedral o actuar como <oma-
drén. En todas las culturas hay lo que Ralph Linton ha
lamado “universales, alternativas y especialidades”: Todos
los cristianos del siglo xmi sabfan que era necesario asisur
2 misa, confesarse, pedir a la Virgen que intercediera cerca
de su Hijo. En la cultura cristiana de la Europa Occiden-
ta] existian otras muchas cosas universales. Sin embargo, se
encuentran también pautas culturales alternativas, incluso
en el dominio de la religién. Cada individuo tenia su
propio santo patrén, y diferentes ciudades desarrollaron los
cultos de distintos santos. El antropdlogo del siglo x1m h}J-
biera podido descubrir los rudimentos de la prictica cris-
tiana preguntando y observando a cualquiera que conociera
por casualidad en Alemania, Francia, Italia o Inglaterra.
Pero para averiguar los detalles de las ceremonias con que
se honraba a San Humberto, 6 a Santa Brigida, hubiera
tenido que buscar a determinados individuos o visitar Ju.
gares especiales en los cuales se practicaban esas pautas alter-
nativas. Anilogamente, no podia aprender de un solda-
do profesional el arte de tejer ni de un agricultor el derecho
candnico. Esos conocimientos culturales son especialidades,
voluntariamente elegidas por el individuo o asignadas a €l al
nacer. Por comsiguiente, una parte de una cultura tiene
que ser aprendida por todos; otra, puede ser elegida en-
tre pautas alternativas; y otra se aplica solamente a los gue
desempefian en la sociedad los papeles para los cuales se
disefian esas pautas O ROTIAs,
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Muchos aspectos de una cultura son explicitos. La cul-
tura explicita consiste en las regularidades, las palabras y los
hechos que llegan a generalizarse directamente partiendo
de la prueba suministrada por el oido y el ojo. El reco-
nocimiento de esos aspectos es como el reconocimiento del
estilo en el arte de un lugar y una época especiales. Si he-
mos examinado veinte ejemplares de imagenes de santos
talladas en madera, hechas en el Valle Taos de Nuevo
México a fines del siglo xvin, podemos predecir que otras
imdgenes nuevas procedentes de la misma localidad v el
mismo periodo exhibirdn en casi todos los respectos la mis-
ma técnica de talla, aproximadamente los mismos colores y
las mismas maderas, una calidad semejante de concepcién
artistica. Andlogamente, si en una sociedad de 2,000 miem.-
bros examinamos 100 matrimonios al azar y vemos que en
30 casos un hombre se ha casado con la hermana de la
esposa de su hermano, podemos prever que una muestra
adicional de 100 matrimonios mostrard aproximadamente
el mismo niimero de casos con esta pauta.

Lo que antecede es un ejemplo de lo que los antropé-
logos llaman una pauta de conducta, las précticas como
opuestas a las reglas de la cultura. Sin embargo, hay tam-
bién regularidades en lo que los pueblos dicen que hacen
o deben hacer. Tienden, efectivamente, a preferir el ma-
trimonio con un miembro de la familia ya relacionada con
la suya por matrimonio, pero esto no forma necesariamente
parte del cédigo de conducta oficial. No se desaptueba en
modo alguno a los que se casan de diversa manera. Por
otro lado, estd explicitamente prohibido casarse con un
miembro del propio clan, aunque no pueda encontrarse
ningtin rastro de relacién biologica. Esta es una pauta re-
guladora: un “hards esto” o “no hards aquello”. Esas reglas
de conducta pueden violarse a menudo, pero, no obstante,
su existencia es importante. Las pautas de un pueblo para
la conducta y las creencias definen los fines socialmente
aprobados y los medios aceptables para alcanzarlos. Cuan-
do la discrepancia entre la teoria y la prictica de una cul-
tura es excepcionalmente grande, indica que la cultura estd
sufriendo un cambio rdpido. No demuestra que los ideales
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carezcan de importancia, pues Ios.idcalcs son ’solamentc uno
de los vartos factores que determinan la accion. f =

Las culturas no se manifiestan solamente en forma 5
costumbres y artefactos obscrvablcs: Por mudcho qutzsszonsz
terrogue a una cultura, salvo las mas a}rtscula as ydm?as ot
cientes de si mismas, no se descubrirdn algunas eb ior
rudes fundamentales comunes a todos los m1e£1n r:i e
grupo. Esto se debe a que esas suposicioncs fundam ﬁcn;:
se consideran tan naturales que, normalmente, nlo -sce e,
consciencia de ellas. Esta parte del’ mapa cultura nclnr ;l,os
ser deducida por el observador .basandose ep'los parale ::s nos
entre ¢l pensamiento y la accxén: Los mlsxoner:;s quolestos
bajan en diversas sociedades se sienten 2 mcn?do r: -
o asombrados al ver que los nativos ?0’ considera L
casi sinénimos las palabras “moral” y- codtgo_sexua l. o
nativos parecen creer que la mor.al no conc:emg. a seer
en grado mayor de lo que concierne al acto de com ;
Ninguna sociedad deja de imponer ciertas restncc:ioixcs
la conducta sexual, pero la activ1dac-l sexual ‘fucra- el ma-
trimonio no tiene que se€r por necesidad _fuft1va o ir acogi-
pafiada de culpabilidad. La tradicién cristiana ha telndl.o
a suponer que el sexo es inherentemente indecente a mlsi
mo tiempo que peligroso. Otras cultu'ras suponen que 5
sexo es en st mismo no sélo natural, sino tambien una de
las cosas buenas de la vida, aunque los actos sexua}es con
ciertas personas en determinadas circunstanm.as estan pro-
hibidos. Esto es cultura implicita, pues los x?a’nvos no anun-
cian sus premisas. Los misioneros conseguirian mas st di-
jeran, en efecto: “Mire, nuestra morall ?artc” de dlfcrcnt:izs
suposiciones.” “Hablemos de esas suposiciones , €n lugar de
hablar de “inmoralidad”.

Un factor implicito en diversos fendmenos gb.servados
puede generalizarse como un princ%pio cultt_.lral bas_lco. Por
ejemplo, los indios navajos dejan siempre sin terminar una
parte del dibujo en un cacharro, un cesto o una manta.
Cuando un hechicero instruye a un aprendiz deja siempre
sin contar un poco de la historia. Este “temor a l'a con-
clusién” es un tema recurrente en la cultura navajo. Su
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influencia se descubre en muchos contextos Que no tienen
ninguna relacién explicita.

Si se ha de comprender correctamente la conducta cul-
tural observada, hay que establecer las categorias 'y las
presuposiciones que constituyen la cultura implicita. La
“tendencia hacia Ja consecuencia” que Sumner observé en
las tradiciones y las costumbres de todos los grupos no pue-
de ser explicada a menos que se admita la existencia de
un grupo de temas implicitos sistemiticamente relacionados
entre si. Por ejemplo, en la cultura norteamericana los te.
mas de “esfuerzo y optimismo”, “el hombre comin”, “tec.
nologia” y “materialismo virtuoso”, tienen una interdepen-
dencia funcional cuyo origen se conoce histéricamente, La
relacién entre los temas puede ser de conflicto. Podemos
citar como ejemplo la competencia entre la teorfa de la
democracia de Jefferson y la del “gobierno por los ricos,
los aristécratas y los capaces” de Hamilton. En otros ca.
sos la mayoria de los temas pueden estar integrados en uno
solo dominante, En las culturas negras del Africa Occiden-
tal el resorte principal de la vida social es la religién; en
cambic en el Africa Oriental casi toda la conducta cultural
parcce estar orientada hacia ciertas premisas o categorias
que tienen como centro la economia ganadera. Si existe
un principio fundamental en la cultura implicita, se le Ha-
ma a menudo cl ethos o el Zeitgeist.*

Todas las culturas tienen organizacién al mismo tiempo
que contenido. En esta afirmacién no hay nada que sea
mistico. Podemos recurrir a la experiencia ordinaria, Si
yo sé que Smith, trabajando solo, alcanza a cavar 10 yardas
ctibicas de tierra en un dfa, Jones 12 y Brown 14, no es
taria en mi juicio prediciendo que los tres trabajando
juntos moverian 36. El total podria ser bastante mayor o
muy inferior. El todo es diferente de la suma de sus par-
tes. Ese mismo principio es familiar en los equipos atlé.
ticos, Un bateador brillante agregado a un equipo pucde

® Esta dlima expresién procede, como la de Volksgeist —es-
piria del pueblo—, de la escuela histérica alemana y significa;
Espiritu de la época. [E.] :
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* siganificar un trofeo o por el contrario el fracaso; todo de-

penderd de lo bien que encaje en el equipo.

Y lo propio sucede com las culturas. Una simple lista
de las pautas de conducta y reguladoras y de los temas y las
categorias implicitas seria como un mapa en el cual estu-
wieran -incluidas todas las montafas, lagos y rios, pero no
en sus efectivas relaciones mutuas. Dos culturas podrian
tener inventarios casi idémticos y ser, sin embargo, comple-
tamente diferentes. La significacion total de cualguier ele-
mento aislado de un esquema cultural se verd solamente
cuando se complete esc clemento en el molde total de su
relacion con otros clementos. Naturalmente, esto supone
acentuacién no menocs que posicién, El acento se manifies.
fa a veces a través de la frecuencia, otras veces a través de
la intensidad. La verdadera importancia de esas cuestio-
nes de posicién y acente puede comprenderse mejor, tal
vez, por medio de una analogia. Consideremos una serie
musical compuesta de tres notas. Si nos dijeran que las
tres notas en cuestién son Ja, 5i y sol, recibimos informacién
que es fundamental. Pero no nos permitird predecir el
tipo de sensacidon que es probable que evoque tocar esta
serie de motas, Necesitamos muchas clases diferentes de
datos de relacidén. ¢Deberdn tocarse las notas en este or-
den o en algin otro? iQué duracién recibird cada una?
iCémo se distribuird el acento, si es que se pone? Nece.
sitamos también, por supuesto, conocer si el instrumento
empleado serd un piano o un acordeén.

Las culturas varian muchisimo por su grado de inte
gracién. La sintesis 'se consigue, en parte, por intermedio
de la exposicién franca de los conceptos, las suposiciones y
las aspiraciones dominantes del grupo en sus creencias re-
ligiosas, su pensamiento secular y su cddigo édco; en parte
por iatermedio de las maneras habituales pero inconscien-
tes, de mirar a la corriente de los acontecimientos, las ma-
neras de formular ciertas preguntas, Para el participante
ingenuo en la cultura, esos modos de categorizar o disecar
la experiencia siguiendo esos esquemas y no otros, son tan
“dados” como la sucesion regular del dia y de la noche
o la necesidad de aire, agua y comida para vivir, Si los
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norteamericanos no hubieran pensado en funcién del di-
nero y el sistema del mercado durante ia depresién, ha-
brian distribuido las mercancias invendibles en lugar de
destruirlas. -

Por consiguiente, ¢l modo de vida de cada grupo es
una estructura, no una coleccidn al azar de todas las dife-
rentes pautas de creencias y de accién fisicamente posibles
y funcionalmente eficaces. Una cultura es un sistema in-
terdependiente basado en premisas y categorfas trabadas
cuya influencia es mayor, mas bien que menor, porque po-
cas veces se formulan con palabras. La mayorfa de los que
participan en una cultura cualquiera parecen exigir algin
grado de coherencia interna que se siente mds bien que se
construye racionaimente. Como ha dicho Whitehead, “La
vida humana es empujada hacia adelante por su oscura
aprehensién de ideas demasiado generales para el lenguaje
de que dispone”,

En resumen, ¢l mode de vida distintivo que se tras.
mite como la herencia social de un pueblo hace algo mas
que suministrar una serie de capacidades para ganarse la
vida y una serie de planos o patrones para las relaciones
humanas. Cada modo de vida diferente formula sus pro-
pias suposiciones sobre los fines y los propésitos de la exis-
tencia humana, sobre lo que los seres humanos tienen de-
recho a esperar unos de otros v de los dioses, sobre qué es
lo que constituye realizacién y qué frustracion. Algunas de
esas suposiciones se indican explicitamente en las leyendas
populares; otras son premisas tacitas que el observador tie-
ne que inferir encontrando tendencias compatibles tanto en
las palabras como en los hechos.

En nuestra civilizacidon occidental, tan consciente de
si misma y que tanta importancia ha dado ultimamente al
estudio de si misma, el nimero de suposiciones que son
literalmente implicitas, en el sentido de no haber sido nua-
ca formuladas o discutidas por nadie, quizds sea insigni-
ficante. No obstante, sélo un ntmero reducidisimo de
norteamericanos podria indicar tan siquiera aquellas premi.
sas implicitas de nuestra cultura que han sido descubiertas
por los antropdlogos. Si se trajese a la escena norteameri-
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cana un bosquimano, socializado en su propia cultura y al
gue después se hubiera ensefiado antropologia, percibiria
un gran ndmero de regularidades pautadas de todas clases
de cuya existencia no se dan cuenta los antropélogos. En
el caso de sociedades no menos complicadas y menos cons-
cientes de si mismas, las suposiciones inconscientes caracte-
risticamente hechas por los individuos criados con arreglo
a parejos controles sociales son adin mads importantes. Pero
en cualquier sociedad, como dijo Edward Sapir, “formas y
significaciones que parecen obvias a un extrafio no serian
percibidas por los que realizan las pautas; esquemas e im-
plicaciones que son perfectamente claros para éstos pueden,
sin embargo, no ser percibidos por el ojo del que mira
desde dentro.”

Todos los individuos de una cultura tienden a compar-
tir interpretaciones comunes del mundo exterior y del lu-
gar del hombre en él. Todos los individuos son afectados
en alglin grado por esta visibn convencional de la vida.
Un .grupo supone inconscientemente que cada cadena de
acciones tiene una meta y que una vez que se¢ ha alcanza-
do ésta, se reducird la tensién o desaparecerd. Para otro
grupo, carece de sentido el pensamiento basado en esta su-
posicién; ven la vida no como una serie de secuencias pro-
puestas, sino como un complejo de experiencias que son
satisfactorias en y por si mismas, mas bien que como me-
dios para alcanzar determinados fines.

El concepto de cultura implicita lo hacen necesario cier-
tas consideraciones eminentemente pricticas. Ciertos pro-
gramas de los servicios coloniales ingleses o de nuestro
propio servicio indio, que han sido minuciosamente elabo-
rados teniendo en cuenta las pautas manifiestas, no dan, sin
embargo, buen resultado. Ni revela tampoco la investiga-
cidn intensiva ninguna falla de la realizacién al nivel tec
nolégico. El programa es saboteado por la resistencia que
tiene que atribuirse a la manera como los miembros del
grupo han sido condicionados por sus esquemas implicitos
para vivir, pensar y sentir de modos que no pucde prever
¢l encargado de implantar el programa.
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iPara qué sirve el concepto de cultura en lo que res-
pecta al mundo contempordneo? ;Qué podemos hacer con
él? Una buena parte del resto de este libro se dedicard a
contestar esas preguntas, pero estin indicadas algunmas ob-
servaciones preliminares.

Su utilidad consiste, en primer lugar, en la ayuda que
el concepto proporciona a la bidsqueda interminable del
hombre esforzdndose por comprenderse a si mismo y por
comprender su propia conducta. Por ejemplo, esta idea
nueva convierte en pseudo-problema algunas de las pregun-
tas formuladas por uno de los pensadores mds cultos y
mds inteligentes de nuestra época, Reinhold Niebuhr, En
su libro The Nature and Destiny of Man dice Niebuhr que
el sentido universalmente humano de culpabilidad o de
verglienza y la capacidad del hombre para juzgarse a si mis
mo, hace necesaria la suposicién de que existen fuerzas sobre.
naturales. Esos hechos son susceptibles de una explicacién
coherente y relativamente sencilla en términos puramente
naturalistas por intermedio del concepte de cultura. La vida
social entre los seres humanos no se presenta nunca sin un
sistema de “entendimientos” convencionales que son trasmi-
tidos méds o menos intactos de una generacién a otra. Todo
individuo estd familiarizado con algunos de ellos, que cons
tituyen una serie de normas con las cuales se juzga a si
mismo. En la medida en que deja de ajustarse a esas normas
experimenta incomodidad porque su educacién en la infancia
ejercié una presién considerable sobre €l para que siguicra
las pautas aceptadas, y su tendencia, ahora inconsciente, es
a asociar la desviacién con el castigo o la privacién del carifio
y la proteccién . Este y otros problemas que han intrigado
a los filésofos y los' hombres de ciencia durante muchas ge-
neraciones se comprenden por intermedio de este concepto
nuevo.

La pretension mas importante del concepte de cultura
considerado como una ayuda para la accién 1l es que nos
facilita enormemente la prediccién de la conducta humapa.
Uno de los factores que limitan el éxito de esa prediccién
hasta ahora ba sido la suposicién ingenua de la existencia
de una “paturaleza humana” minuciosamente homogénea,
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Seotin esta suposicién, todo pemsamiento procede particndo
de las mismas premisas; todos los seres humanos son im-
pulsados por las mismas necesidades y las mismas metas. En
o armazédn cultural vemos que, si bien la légica final de

“todos los pueblos puede ser la misma (y gracias a esto son
‘posibles la comunicacién y la comprensién), los procesos

del pensamiento parten de premisas radicalmente diferen-
t=s, premisas especialmente inconscientes o no formuladas.

" Los que poscen perspectiva cultural es més probable que
" miren debajo de la superficie y saquen a la luz del dia

las premisas culturalmente determinadas. FEsto quizds no
proporcione un acuerdo y una armonia inmediatos, pero al
menos facilitard un procedimiento mds racional para abor-
dar el problema de la comprensién internacional y para
disminuir el razonamiento eptre los grupos de una misma
nacion.

El comocimiento de uma cultura hace posible predecir
unz buena parte de los actos de cualquier persona que la
comparta, Si el ejército norteamericano estaba hnzanfio
paracaidistas en Tailandia en 1044, fen qué circunstancias
serfan acuchillados v en qué circunstancias recibirian ayu-
da? Si sabemos cémo define una cultura dada una situacién
determinada, podemos decir que hay muchas probabilida-
des de que en una situacién futura comparable las personas
se comportardn siguiendo determinadas lineas de conducta
¥ no otras, Si conocemos una cultura, sabemos lo que fas
diversas clases de individuos gue la componen esperan umas
de otras y de los extrafios de diversas categorfas. Sabemos
qué tipos de actividad se consideran inherentemente - sa-
tisfactorios.

Muchas personas de nuestra sociedad creen que la me-
jor manera de hacer trabajar mds a la gente es aumentar
sus ganancias o sus jornales. Creen que es propio de 1a
“naturaleza humana” querer aumentar nuestros bienes ma-
teriales, Esta especie de dogma podria muy bien no po-
nerse en duda si no conociéramos otras culturas. Sin em-
bargo, en ciertas sociedades se ha encontrado que el motive
de la ganancia no es un incentivo ecficaz. Después de po-
nerse en contacto con los blancos los habitantes de la isla
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Trobriand, en la Melanesia, hubieran podido hacerse fabu.
losamente ricos pescando perlas. Sin embargo, sélo traba-
jaban el tiempo indispensable para satisfacer sus necesidades
inmediatas.

Los gobernantes requieren conciencia de la naturaleza
simbélica de muchas actividades. Las mujeres norteameri-
canas preferiran trabajar como meseras en un restaurante
a desempefiar funciones de criada con un salario mis alto.
BEn algunas sociedades, el herrero es el mds honrado de
todos los individuos, mientras que en otras sélo siguen esta
profesién los individuos de la clase més baja. Para los es
colares blancos el principal incentivo lo constituyen las ca-
lificaciones que los hacen destacarse sobre los demds; pero
los nifios de alguna tribu india trabajarda con menos ahinco
en un sistema que separa al individuo para destacarlo de
sus compaiieros. '

La comprensién de la cultura proporciona algin des-
prendimiento con respecto a los valores afectivos, conscien-
tes ¢ inconscientes, de la propia cultura. La frase “algin
desprendimiento” debe hacerse resaltar. Un -individuo que
mirara con un desprendimeinto absoluto los modos de vida
de su grupo estaria desorientado y seria desgraciado. Pero
yo puedo preferir (esto es, sentirme afectivamente unido
a) los modos de vida norteamericanos mientras al mismo
tiempo percibo cierta gracia en las maneras inglesas, que
falta o se expresa mas rudamente en las nuestras. Asi, aun.
que no estoy dispuesto a olvidar que soy norteamericano
y no deseo imitar las maneras sociales de los ingleses, pue-
do, sin embargo, experimentar un vivo placer de la asocia-
ciébn con personas inglesas en reuniones sociales. En tanto
que si no miro ¢sas cosas con desprendimiento, si soy abso-
lutamente provinciano, es probable que considere las ma-
neras inglesas ridiculas, extrafias y tal vez inmorales. Adop-
tando esa actitud es seguro que no congeniaré con los
ingleses, y es probable que resista cualquier ‘'modificacién
de nuestras maneras en la direccién inglesa o en cualquiera
otra, Es evidente que esas actitudes no contribuyen a fo-
mentar la comprensién, la amistad y la cooperacién inter-
nacional. En la misma medida contribuyen a la existencia
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" de una estructura social demasiado rigida. Por consiguiente,

los documentos antropolégicos y la ensefianza de la antro-
pologia son ftiles porque contribuyen a emancipar a los’
individuos de una adhesién demasiado rigida a todos y cada
uno de los detalles de su inventario cultural. Una persona
que esté familiarizada con la perspectiva antropolégica es
més probable que viva y deje vivir, tanto en su propia
sociedad como en sus tratos con los miembros de otras so-
ciedades; y es probable que sea mds flexible en lo que se
refiere a los cambios necesarios en la. organizacién social
para hacer frente a los cambios en la tecnologia y la eco-
nomia,

Tal vez la implicacién mis importante de la cultura
para la accién es la profunda verdad de que nunca podemos
empezar sin ningln prejuicio en lo que respecta a los seres
humanos. Todas las personas nacen en un mundo definido
por normas culturales existentes. De la misma manera que
un individuo que ha perdido la memoria no es ya normal,
ast también la idea de una sociedad completamente eman-
cipada de su pasado cultural es inconcebible. Fiste es uno
de los motivos por los cuales fracasé trigicamente la cons-
truccién alemana de Weimar. En abstracto, era un docu-
mento admirable, pero fracasé miserablemente en la vida
real, en parte porque no proporcionaba ningupa continuidad
con los patrones existentes para actuar, sentir y pensar.

Puesto que todas las culturas tienen organizacién al mis.
mo tiempo que contenido, los gobernantes y legisladores
deben saber que no puede nunca aislarse una costumbre
para abolirla o modificarla. El ejemplo mds obvio de fra.
caso por haber olvidado este principio fue la Enmienda 18
a la Constitucién de los Estados Unidos. La venta legal de
licores fue prohibida, y las repercusiones en el cumplimien-
to de la ley, en la vida familiar, en lu politica y en la eco
nomia fueron lamentables. '

El concepto de cultura, como cualquier otra parte del
conocimiento, puede ser mal interpretado y abusarse de éL
Algunos creen que el principio de la relatividad cultural
debilitard la moral. “Si Bugabuga lo hace, {por qué mo
podemos hacerlo nosotros? De todas maneras, todo es rela-
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tive.,” Pero eso es exactamente lo que la relatividad cultu-
ral mo significa.

E] principio de la relatividad cultural no significa que
al dejar a los miembros de alguna tribu salvaje comportarse
de upa manera deierminada, ‘el hecho justifique intelec.
tualmente ese comportamiento en todos los grupes. Por el
contrario, la relatividad cultural significa que la adecuacidn
de alguna costumbre positiva o negativa debe ponderarse
teniendo en cuenta ¢dmo se acomoda este hibito a los bé.
- bitos de otro grupo. La poligamia tiene un sentido eco-
némico entre pastores, pero no entre cazadores. Si bien
abriga un escepticismo sano en lo que respecta a la eterni-
dad de cualquier valor apreciade por un pueblo particular,
la antropologia no niega, como una cuestidn de teoria, la
existencia de valores morales absolutos. Por el contrario,
el empleo del método comparado proporciona un medio
clentifico para descubrir esos absolutos. Si todas las socie.
dades que sobrevivieron encontraron necesario imponer al-
gunas restricciones a la conducta de sus miembros, esto re.
presenta un fuerte argumento en ¢l sentide de que esos
aspectos del cédigo moral son indispensables.
~ Andlogamente, ¢l hecho de que un jefe kwakiutl hable
como si tuviera monomaniza de grandeza y de persecucién
no significa que la paranoia no sea una enfermedad real en
‘nuestro contexto cultural. La antropologia ha proporciona-
do una nueva perspectiva a la relatividad de lo normal que
debe fomentar una tolerancia y una comprensién mayo-
res de las desviaciones socialmente inofensivas. Pero no ha
destruido en modo alguno las normas o la Gtil drania de
lo normal, Todas las culturas reconocen algunas de las mis-
mas formas de comportamiento como patoldgicas. Cuando
se diferencia en sus distinciones, es que existe una relacidn
con el armazén total de la vida culiural.

Hay umna objecion legitima contra la pretensidn de que
la culura explique demasiado. Sin embargo, en esas criti
cas del punto de vista cultural se esconde a2 menudo la
ridicula suposicién de que tenemos que ser leales a un tnico
principio aclaratorio. Por ¢l contrario, no existe niaguna
incompatibilidad entre los tratamientos bioldgicos, ambien.
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Ctales, culturales, histéricos y econdémicos. Todos son mnece-

sarios. El antropélogo cree que la parte de la bistoria que

| & todavia una fuerzs viva estd incorporada en la cultura.

Considera la economfa como una parte especializada de la
cultura. Pero comprende la udlidad de hacer que los eco-
nomistas y los historiadores resuman, como especialistas, sus
aspectos especiales, siempre que mo se pierda enteramente
de vista ¢l contexto completo. Veamos, por ejemplo, los pro-
blemas de sur de los Estados Unidos. El antropdlogo com-
vendrfa en que los problemas biolégicos (visibilidad social
de la piel neges, etc), ambientales (energfa hidrdulics y
otros recursos maturales), histéricos (el sur colonizado por
determinados tipos de gentes, pricticas gubernamentales
algo diferentes desde ¢l principio, etc.), y mids estrecha-
mente culturales (discriminacién originzl contra los negros
considerandolos como “salvajes paganos”, etc.), estén todos
llos inextricablemente enlazados. Sin embargo, el factor
cultural interviene en la operacién real de cada inﬂaeqcia,
aunqgue la cultura no sbsorba la totalidad de esa ag.ezaczén.
Y decir que cicrios actos estdn culturalmente definides no
significa que siempre v por necesidad sudieran ser ehmi- |
nados cambiando la cultura.

Las necesidades y los impulses del hombre biolégim,v y
el ambiente fisico al que tene que acomodarse, propercio-
nan la materia prima de la vida humana, pero uba cultura
dada determina la manera come se maneja dicha materia
prima, su conformacién. En el siglo xviti, un filésofo na-
politano, Vico, formulé un profundo concepto que era mue-
vo, violento y pasé inadvertido. Fue sencillamente el des.
cubrimiento de que “el mundo social es seguramente una
obra del hombre”, Dos generaciones de antropdlogos han
obligado a los pensadores a enfrentarse a este hecho, Tam-
poco estdn dispuestos los antropélogos a dejar que los mar.
xistas u otros deterministas culturales hagan de la cultura
otro absoluto tan autocritico como el Dios o el Destino de
algunas filosoffas. El conocimiento antropoldgico no per-
mite una evasidn tan ficil de la responsabilidad del hombse
por su propic destino. Es indudable que ia cultura ¢s una
fuerza compulsiva para la mayoria de nosotres la mayor
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parte del tiempo. En cierta medida, como dice Leslic
White, “la cultura tiene una vida y leyes que le son pro-
pias”.. Algunos cambios culturales son también el resultado
de las circunstancias econdmicas o fisicas. Pero gran pro-
porcién de una economia es en sf misma un artefacto cul-
tural. Y son los hombres los que cambian sus culturas, in-
- cluso si durante la mayor parte de la historia anterior han
estado actuando como instrumentos de procesos culturales
de los cuales no se daban cuenta en gran medida. La his-
toria muestra que, si bien la situacién limita la amplitud
de las posibilidades, existe siempre mds de una alternativa
viable. La esencia del proceso cultural es la selectividad;
los hombres pueden a menudo elegir. Lawrence Frank exa-
gera probablemente el caso:

En los afios venideros es probable que este descubrimiento del
origen y desarrolio humano de la cultura se reconozca como el ma-
yor de todos los descubrimientos, ya que hasta ahora el hombre ha
estado indefenso ante esas formulaciones culturales y sociales que,
una generacién tras otra, han perpetuado la misma frustracién y
derrota de los valores y las aspiraciones humanas. Mientras creyé
que esto era necesario e inevitable, no podia por menos de aceptar
su suerte con resignaciéon. Ahora el hombre estd empezando a darse
cuenta de que su cultura y su organizacién social no son procesos
cbsmicos inalterables, sino creaciones humanas que pueden ser alte-
radas. Para los que creen en la democracia, este descubrimiento
significa que pueden, y deben, emprender una estimacién continua
de nuestra cultura y nuestra sociedad en funcién de sus consecuen-
cias para la vida humana y para los valores humanos. Este es el
origen histérico y el objeto de la cultura humana: crear un modo
de vida humano. A nuestra época incumbe la responsabilidad de
utilizar los nuevos recursos maravillosos Ce la ciencia para hacer
frente a esas tareas culturales; continuar la gran tradicién humana
de que el hombre se haga cargo de su propio destino.

De todos modos, en la medida en que los seres huma-
nos descubren la naturaleza del proceso cultural, pueden
prever, preparar y por lo tanto, controlar, por lo menos en
un grado limitado.

Los norteamericanos se encuentran ahora en un periodo
de la historia en el cual se enfrentan a los hechos de las
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diferencias culturales con mds claric‘laq de la que puedc.n
admitir sin incomodarse. El reconocimiento 'y la tc_sicrax;:xa
de las suposiciones culturales mas Proiundas de (._‘,Fnz.f'c;.
sia y Gran Bretafa, exigirin un tipg de educacién “ué
Pero la magna leccién de la cultura es que las rm:ltasmga 5

los hombres buscan a tentas Yy se esft’x’crzan pofr a caﬂnai
y por las cuales luchan, no son dadas” en su orr:;ml .

por la biologia ni tampoco dependen por entero claa :;-
wacién. Si comprendernos nuestra propid cﬂtura y las de
otros pueblos, puede cambiarse el clima politico en un ;3:
riodo de tiempo sorprendentemente corto &nt este x;mg o
contemporineo reducido, siempre que el hombre sea do :_ﬁ
tante prudente, articulado y enérgico. El conccptob e cul-
wura lleva una nota sincera y de esperanza 2 los hombres atr-
bulados. Si €l pueblo alemdn y el japonés sc comporta;;m
como lo hicieron debido a su herencia bxo'lc_ygica, la proba.
Lilidad de transformarlos en naciones pacificas y coopera-
tivas seria nula. Pero si sus i.nclinamoncs a la cruclgaddy
¢l engrandecimiento fueron principalmente el rcsullta o de
factores situacionales y de sus culturas, entonces algo pue-
de hacerse, aunque no deben fomentarse falsas: Iw::speraur:)z.as
en lo que respecta a la rapidez con que €S posible cambiar
una cultura siguiendo un plan determinado.
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Qué vscr}ricio prestan a la comunidad los excavadores y los
coleccionistas cientificos ademds de lenar las vitrinas de
los museos y de proporcionar material para las secciones
de rotograb-ado de los periddicos dominicales? Esos descrip.
tPrcs y registradores son historiadores antropoldgicos. Esto
€, que se ocupan principalmente de contestar las preguntas
sobre e hombre: dqué? iquién? idénde? dcudndo? scon
arreglo 2 qué patrones?

El estudic de la evolucién bioldgica como historia se
lleva 2 cabo desde el mismo punto de vista y con las mismas
h,errat.mlcntas fundamentales que la tentativa de descubrir la
sEzf:esnén de la industrias del pedernal en la Edad Paieo
litica, ¢Pueden los gibones fdsiles encontrades en Egipto
ser antepasados de los seres humanos o solamente de los
gibones 5nodemos? dSe extinguieron por completo  hace
50,000 aiios las especies Neanderthal de Europa vy Pales-
tma,. o bien es el hombre moderno el resultado de un eru
Zamiento entre -llos tipos Neanderthal y Cro-Magnon? ;Se
mvcnté' la cerdmica independientemente en el Nuevo Mun-
do o bien se trajeron a &l del Hemisferio Oriental cacha-
Fros de:, barro cocido o la idea de la cerdmica? ;Cruzaron
los polinesios el Pacifico y llevaron al Perd la idea de las
clases sociales? jEsti el lenguaje de los vascos de Espafia’
cmparentado con el que se hablaba en determinadas par.
tes del norte de Ttalia en épocas prerromanas?

; @sos estudios de arqueologia, etnologfa, de lingiifstca
hlstonca_ y de la evolucién humana nos proporcionan una
perspectiva de largo alcance sobre nosotros mismos y nos
ayudan a libertarnos de valores transitorios. En realidad
pretender estudiar la historia humana basindose soiamentt;
en los pueblos que dejaron testimonios escritos es como
tratar de comprender un libro .entero leyendo el tldmo ca
pitulo. Toda 1a antropologfa histérica ensancha el dmbito
de la historia general. A medida que se ha ido levantando
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un teldén tras otro, se revelaron 4reas mids profundas del es.
cenario humano. Se destaca claramente la enorme interde-
pendencia de todos los hombres entre si. Se ve, por ejem-
plo, que los Diez Mandamientos se derivaren del cédigo

primitivo de Hammurabi, un rey de Babilonia. Una par.
te del Libro de los Proverbios se ha tomado de la sabidu.
ria de los egipcios que vivieron mds de dos mil afios antes
de Cristo.

Ortega y Gasset ha dicho: “El hombre no tiene mnatu-
raleza; tiene historia.” Esto, segin vimos en el capitulo an.
terior, es una exageraciéa, Las culturas son los productos de
la historia, si; pero son los resultados de la historia influi
da por la naturaleza biolégica del hombre y condicionada
por situaciones ambientales. Sin embargo, nuestra opinién
del mundo como naturaleza tiene que ser suplementada por
una visibn del munde comeo histeria, Los antropdlogos
historiadores han prestado un enorme servicio al subrayar
lo concreto v lo histéricamente singular., Los hechos del
azar, del accidente histérico, deben ser comprendidos no
menos que los universales del proceso sociocultural. Come
dijo hace mucho tiempo Tylor, “una buena parte de las
sabihondas tonterfas se deben al hecho de intentar explicar
basindose en la razdn lo que tiene que comprenderse basdn.
dose en la historia”. A medida que los arquedlogos inyec-
tan cronologia en una masa confusa de datos descriptivos,
nos formamos una idea no sélo de la naturaleza acumulativa
de la cultura, sino también del patrén en la historia.

Se reconoce, por lo general, que hay poco en la arqueo-
logia gque sea inmediatamente prictico. La investigacién
arqueolégica enriquece efectivamente la vida actwal volvien-
do a descubrir motives de arte y otras invenciones de las
épocas pasadas. Proporciona un interés intelectualmente sano
que se manifiesta en los monumentos pacionales y parques
arqueolédgicos de los Estados Unidos, y también en las so-
ciedades arqueolégicas locales. Lancelot Hogben ha dicho
que la arqueologia es “una vitamina intelectual potente tan.
to para las democracias como para las dictaduras”. Mussolini
prodig dinerc en las excavaciones de las ruinas de Roma
para estumular ¢l orgullo de los italianos por su pasado. Los
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nuevos estados creados por el Tratado de Versalles, como
Checoslovaquia, desarrollaron la arqueologia como un me.
dio para edificar la nacién y como un procedimiento de
autoexpresion. Sin embargo, las excavaciones se han rela-
cionado con los problemas contempordneos en formas mds

socialmente Wtiles que la de proporcionar cimientos falsos-

para un nacionalismo malsano. Los trabajos arqueolégicos
ayudaron a destruir el mito nérdico politicamente peligroso,
demostrando que este tipo fisico no ha residido en Alema.
nia desde tiempo inmemorial como pretendian los nazis.

Es facil burlarse de los arquedlogos llamindoles “caza-
dores de reliquias” cuya actvidad intelectual estd en el
mismo nivel aproximadamente que la de los coleccionistas
de sellos. Wallace Stegner expresa una actitud muy comun:

Las cosas que los arquedlogos encuentran en sus rebisquedas
eruditas en los basureros de las civilizaciones desaparecidas son, en
realidad, bastante desalentadoras. Nos proporcionan sclaments unos
resplandores tantalizadores; hacen que juzguemos una cultura por
¢l contenido de los bolsillos del pantalén de un muchachito, El
tiempo borra el significado de muchas cosas, y ¢l futuro encuentra
la corteza.

Con todo, para el arquedlogo, que es realmente un
antropdlogo, cada clase de instrumentos de piedra, por ejem-
plo, representa un problema humano que ha resuelto algin
individuo, condicionado por la cultura de su grupo. No
trata cada cacharro con tanta seriedad porque se halle in-
teresado en la cerdmica propiamente dicha, sino porque dis.
pone de tan poco material que tiene que sacar de él el
mejor partido posible. Los diferentes tipos de cerdmica
ofrecen un procedimiento para reconocer que los produc
tos de la conducta humana se ajustan a patrones.

Existe siempre, naturalmente, el peligro de ser enga.
flados por los productos singulares de la excentricidad. Re.
cuerdo una vez haber caminado por una aldea de casitas con
techos de paja en Oxfordshire. Casi todo se adaptaba de
una manera muy bella a un patrén. Sin embargo, de pronto
vi una réplica en miniatura de una pirdmide india maya en
una huerta, que era indudablemente ¢l producto de la lec
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fura extravagante de algtn agricultor y de sus ocios domi-
“micales. Si se destruyeran todos los testimonios escritos y

fos objetos szandard de madera de !a aldea se convirtieran
=a polvo, jqué teorias mds extrafias podsia crear el arqued-
ogo de agui a mil afios a base de esta pirdmide solitaria del
sur de Inglaterra! En 1947 anuncié un periddico que un
maestro de escuela retirado de Oklahoma habia construido
un poste totémico de hormigén de sctenta pies de altura
“simplemente para confundir a los investigadores eruditos”.
En realidad, pasé la época de las explicaciones tajantes
zpoyadas por un c¢jemplar Unico. Las excavaciones inten-
sivas y extensivas en cada regidn separan rapidamente lo
raro de lo regular. Los que dicen todavia que no es posi-
ble hacer ninguna prediccién en el escenario humano de-
bieran observar 2 un arquedlogo del sureste de los Estados
Unidos examinar la superficie de un sitio todavia no exca-
vado. Contempla un puitado de restos de cacharros de ba-
rro, y si proceden de una cultura arqueoldgica bien cono-
cida, puede predecir no sélo qué otros tipos de ceramica
se encontraran excavando, sino rambién el estilo de la mam.
posterfa, las técnicas empleadas para tejer, la disposicién de
las habitaciones y las clases de trabajo de piedra y hueso.
Conoce el paudn o la pauta.

El método esencial de la arqueclogia moderna es el
del rompecabezas, Examinemos ¢l asunto de la domestica-
cidn y el uso del caballo. En la actualidad sélo disponemos
de piezas dispersas del patrén total. El sitio mds antiguo
conecido en el que se han encontrade huesos de caballo en
gran ntmero, peroc que no parecen ser de animales cazados,
se encuentra en el Turquestin ruso y proceden del cuarto
milenio 2. c. Pero ¢se usaba el ganado caballar para mon-
tarlo o para arrasirar carretas, o bien se criaba para obtener
su leche o para comérselo? En la cultura del hacha de com-
bate del norte de Europa hacia el afio 2000 a, c., se ente
rraban los caballos como las personas. Tampoco en este caso
se dispone de informacién sobre el uso a que se destinaban.
Algunas representaciones artisticas del mismo periodo poco
mis o menos procedentes de Persia representan acaso hom-
bres a caballo o quizd scbre asnos. Hasta el afio 1000 a. c,,
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poco mis o menos, no se tiene ninguna prueba comncreta de
que se utilizaran los caballos para montarlos. Existen algu.
nas indicaciones de que se les utilizaba para tirar de carros
o carrozas hacia el afic 1800 a. c. Sabemos que los escitas
combatian a caballo hacia el afo 800 a. c. Sabemos que
los chinos no crearon la caballeria hasta que se vieron obli-
gados a hacerlo como una medida de proteccidn en el si-
glo nr a. ¢. Los datos que poseemos actualmente indican
dos conclusiones provisionales. La primera es que el caballo
fue domesticado después que otros animales, como la oveja
y el cerdo. La segunda es que la domesticacién se llevé a
cabo probablemente en algiin lugar del escenario del Cerea-
no Oriente, tal vez hacia el narte, en el cual se han pro-
ducido las invenciones que sirven de base a la civilizacién
moderna. Ese rompecabezas particular es casi seguro gque
se solucionard con el tiempo, aunque siga sin conocerse
exactamente como se llevd a cabo la domesticaciéon del ca-
ballo v cudl fue ¢l primer pueblo que lo utilizé.

La arqueologia ha llegado a ser una ciencia inmensa-
mente técnica. El quimico y el metalirgico le ayudan a
analizar clertos ejemplares. El mismo arquedlogo tiene que
ser un cartégrafo y un fotdgrafo habil. La fijacion de fe-
chas puede implicar ¢l estudio de los anillos de los troncos
en las maderas de edificacién, una identificacién microscd-
pica de los minerales en los trozos de barro, el andlisis del
polen depositado en las capas, la identificacién de los huesos
de los animales fésiles encontrados, seguir los estratos para
enlazar con un orden geoldgicamente establecido de terrazas
fluviales, Una técnica que promete y gue se encuentra ac-
tnalmente en una fase experimental se basa en los nuevos
conocimientos de la radiacién y de la fisica atémica. El
carbdn 14, que se halla presente en toda materia orgdnica,
va desapareciendo en una proporcion bastante constante.
Esto quizd haga posible tomar un fragmento de hueso de
hombres que murieron hace dicz o veinte mil afios y esta-
blecer con alguna precisién la fecha de su fallecimiento,
~ Como dijo W, H. Holmes: “La arqueologia es el gran
sabueso de la historia ... lee ¢ interpreta lo que nunca se
pensé que serfa leide o interpretado y revela, vastos
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‘cecursos de la historia de los cuales no se habfa dado cuenta
‘anteriormente mingin hombre.” Por consiguiente, el ar-

queblogo moderno no piensa demasiado bien de sus precur-
sores de la época romdntica que desgarraron miles de pégi-
nas de historia para obtener unos cuantos objetos que sdlo
tenfan valor por su interés estético o como antigiiedad. Ni
estd tampoco obsesionado por la busqueda de los origcm::s
Gltimos. Sabe que nunca descubriremos quién fue el pri-
mero que inventé ¢l arte de hacer fuego o cémo era el
primer lenguaje humano,

El interés de la arqueologia moderna se enfoca para
ayudar a establecer los principios del desarrollo y el cam-
bio de las culturas. La significacién de la prueba arqueolo-
gica de que los indios hopi extrafan y usaban carbén mine-
ral antes de que Colén llegara a América no es la de un
hecho sorprendente o curioso. Su sentido consiste mds. bicfi
en que representa una buena prueba respecto a los princi-
pios de la unidad psiquica de la humanidad y a'la invencién
independiente. Si bien ciertos aspectos psicologicos de esos
principios sélo pueden descubrirse trabajando con pueblos
vivientes, la arqueologia puede, estudiando los vestigios ma-
teriales de los pueblos del pasado, introducir en nuestras
teorfas una espina dorsal cronolégica. Como dice muy bien
Grahame Clarke: “Para ver las cosas grandes enteras tienen
que contemplarse desde alguna distancia, y eso es precisa-
mente lo que nos permite hacer la arqueologifa.” Cuando
observamos todo ¢l panorama de invenciones y de cosas to-
madas prestadas en la vasta escala de espacio y tiempo que
sélo la arqueologia puede proporcionar, nos damos cuenta de
la enorme interdependencia de las culturas y de la her
mandad cultural esencial del hombre.

Por consiguicnte, los excavadores y los coleccionistas mi-
ran hacia adelante tanto come hacia atrds. Cuando el ar-
quedlogo compara escrupulosamente sus ejemplares con los
encontrados en otras épocas v en otros lugares y dibuja ma-
pas y graficos basdndose en la sucesidn de espacics y tiem-
pos para representar la ocurrencia de rasgos o combinaciones
de rasgos similares, busca regularidades.” ¢(Han mostrado
diferentes pucblos que vivieron en la misma regién en di-
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versos periodos de tiempo clertas caracteristicas comunes en
sus modos de vida? En otras palabras, igué efecto produce
el medio ambicnte fisico en la conformacién del desarrollo
de las instituciones humanas? ¢(Determinan a la larga los
modos de produccién econdmica las ideas de un pueblo?
iComo podemos aprender estudiando las lecciones de Iz
historia, evitando.los errores del pasado?

Extendiendo en el tiempo, asi como en el espacio, las
comparaciones que pueden hacerse en lo que respecta a
cémo diferentes pueblos han resuelto, o no han podido re-
solver, sus problemas, aumentan mucho las probabilidades
para comprobar cientificamente determinadas teorias sobre
la naturaleza humana y el curso del progreso humano. Por
ejemplo, la cuestién de si las culturas indias americanas se
desarrollaron independientemente sin tomar prestadas in-
venciones o ideas fundamentales del Viejo Mundo no es una
mera disquisicién académica. La cerdmica, el arte de tejer,
las plantas y los animales domésticos, el trabzjo de los me-
tales, la escritura y el concepto del cero matematico eran
corrientes en determinadas regiones del Nuevo Mundo en
la época de Colén. Las clases sociales que se habian desarro-
llado en la América Central y el Pert tenfan cierto parecido
con la estructura social feudal de Europa. La opinidn de
los antropélogos norteamericanos conservadores es que log
que emigraron desde Asia a América trajeron consigo so-
lamente una cultura tosca y que no hubo contactos impor-
tantes entre el Vicjo Mundo y el Nuevo después que los
pueblos del Oriente de Asia hubieron adquirido técnicas
como la del tejido y la metalurgia. Si los arquedlogos, los
etndlogos y los linglistas pueden demostrar que esas inven-
ciones s¢ volvieron a hacer con absoluta independencia en
las Américas, tenemos que suponer que si se deja solos a
los seres humanos un tiempe suficiente, su equipo bielégico
heredado es de tal naturaleza que pasaran por los mismos
pasos sucesivos al crear sus modos de vida. Partiendo de este
supuesto, la planificacién social y la conservacién y tras.
misién ordenada de los conocimientos no parece tener
demasiada importancia. El progreso se preducird de todas
maneras, y no es mucho lo que puede-hacerse para influir
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sobre el curso del desarrollo humano. Si, por el contrario,

e demuestra que por lo menos las ideas relacionadas con la

cerdmica, el tejido, la metalurgia y otras artes oa_nélogas se
omaron prestadas del Viejo Mundo, las suposiciones fun-
damentales sobre la naturaleza humana son muy diferentes.
Entonces se ve al hombre como un ser extraordinariamente
imitativo y solo muy raras veces verdaderamente creador.
Si se demostrara que esto es cierto, tendriamos que pregun-
tarnos qué combinacién peculiar de condi(fioncs produjo
una vez, y sélo una vez, las técnicas econdmicas fundamen-
tales para la vida urbana e invenciones tales como Ia escri-
tura, que hizo posible la civilizacién moderna.

Los materiales arqueolégicos revelan mucho sobre Ia eco-
nomia, la subsistencia, la tecnologia, el ajuste ambiental ¢
incluso la organizacién social de un pueblo como dice Gor-

don Childe:

El hacha de piedra, la herramienta que distingue una parte por
lo menos de la Edad de Piedra, es ¢l producto casero que podia
hacer v usar cualquicra de un grupo ai_tsla(%o de cazadon::s o cam-
pesinos. No implica ninguna especializacion del trabajo ni un
comercio exterior al grupo. El hacha de bronce que la recmgzlaz.a no
es sélo un instrumento superior, sino que presuponc también una
estructura econdmica y social més compleja. La fundicién dc;l bronece
es un proceso demasiado dificil para que 10' pueda realizar una
personia cualquiera en los intervalos que medien entrenla produc-
cién o la caza de su alimento o ¢l cuidado de sus iu}os.‘ Es un
trabajo de especialista, y esos especialistas tienen que cc_lnflar para
satisfacer las necesidades primordiales’ como la de la alimentacion
en un sobrante producide por otros especialistas. Por otro lado, el
cobre v el estafio de que se compone el hacha de bronce son me-
tales relativamente raros ¥ fmuy pocas veces s¢ preschfan juntos.
Uno de los dos componentes, o ambos, es casi seguro que ‘tendria
que ser importado, Semejante importacién sblo es posible si se ha;
establecido alguna clase de comunicaciones y de comercio y 8
existe un excedente de algiin producto local para cambiarlo por los
metales.

Y, por consiguiente, un cribado en gran escala de Ialsi
pruebas arqueoldgicas es una manera segura de proba.r al.
gunas de las teorias de los marxistas sobre las correlaciones
entre tipos de tecnologia, estructura econémica y vida social.
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En principio, la arqueologia es idéntica al trabajo de
los descriptores antropolégicos que manejan pueblos vivien.
tes. La arqueologia es la etnografia y la historia de la
cultura de los pueblos del pasado. Alguien ha dicho que
“el etnégrafo es un arquedlogo que atrapa viva su argueo-
logia”. El historial de las culturas establecido por el et
négrafo es analizado por el etndlogo en términos histéricos,
a veces con el empleo de recursos estadisticos y de mapas.
El emélogo estudia también Ia relacién entre la cultura y
el medio fisico v se ocupa de temas como el arte primitivo,
la musica primitiva y la religién primitiva. El folklorista
sigue la enredada madeja de los motivos dentro y fuera
de las culturas, tanto analfabetas como alfabetas.

Esas actividades repercuten en la vida moderna. La
misica y las artes pictéricas modernas recibieron un esti,
mulo auténtico derivado de la perspectiva comparada. Una
vez que las artes primitivas se describieron bien v se to.
maron en serio, sus contrapartidas en nuestra civilizacién
tenfan posibilidades ampliadas de desarrollo. Los conoci.
mientos que los etndgrafos habfan reunido sobre la geogra.
fia, los recursos y las costumbres nativas de lugares lejanos
se utilizaron pricticamente durante la guerra cuando esas
regiones del Globo adquirieron importancia militar. En
enero de 1942 resulté que un antropblogo era la tnica
persona en los Estados Unidos que, por casualidad, habia
pasado algln tiempo en cierta islita oscura del Pacifico y
apenas si se le dejé dormir algo duranie muchas semanas,
pues tanto la Armada de los Estados Unidos como el Cuer-
po de Marina necesitaban mucho sus conocimientos sobre
las playas, las corrientes de agua y la poblacién de la isla.
Los antropdlogos escribieron “manuales de supervivencia”,
en los que se ocupaban de problemas de alimentacién, ves-
tido, insectos y animales peligrosos, abastecimiento de agua
y procedimientos apropiados para conseguir la cooperacién
de los indigenas en las regiones que ellos conocfan mejor
‘que nadie. Durante la Conferencia de la Paz de Versalles
estuvieron presentes etndgrafos como comsejeros expertos
sobre fronteras culturales de Europa. Tal vez hubieran ido
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mejor las cosas si se hubieran tomado tan en serio las lineas
canlturales como las politicas,

Con todo, los cuadernos de notas de los antropélogos
histéricos son sblo medios para alcanzar objetivos mds am-
plios. La descripcién no es nunca un fin en si misma.
El primer fin perseguido es el de llenar las péginas en
blanco de la historia del mundo correspondientes a los pue-
blos vivientes que no comocen la escritura. Se ha llegado
2 varias conclusiones bien documentadas sobre determinados
puntos concretos. Por ¢jemplo, Polinesia fue colonizada re-
Lativamente tarde. Las unidades sociales, como los clanes,
aparecen en la historia humana tras un largo periodo du-
rante el cual la familia y la banda eran las bases de la or-
ganizacién social. Ciertos pucblos de Siberia representan
una corriente migratoria invertida procedente de América
del Norte, Se ha seguido el curso aproximado de otras
migraciones. :

A veces la linglifstica histérica es de uma importancia
fundamental para esas reconstrucciones. Por ejemplo, en-
contramnos grupos de tribus en Alaska y Canadd, la cosia
de Oregén y California y el surceste de los Estados Unidos
que hablan lenguajes que estin estrechamente emparenta-
dos. Es de suponer que todas las tribus vivieron en Ia mis-
ma regién en una época determinada. Pero ¢se hizo la emi-
gracién del norte al sur o del sur al norte? La comparacion
de ciertas palabras empleadas por una de las tribus del sur
con palabras andlogas en la costa del oeste y de lenguas del
norte indica un origen nortefio. La palabra navajo para el
majz se descompone en “alimento de los indios puebla”,
Al parecer, los navaje no cultivaban ¢l maiz cuando iicgar?n
al suroeste. Su palabra para designar un cuchardn de cas-
cara de calabaza tenfa un significado anterior de “cuerno
de animal”. Las calabazas se crian espontineamente en el
suroeste; los cuernos son importantes para los pucblos caza-
dores de los bosques del norte. Una palabra navajo para
sembrar semillas tiene el significado bisico “la nieve estd en
particulas sobre el suelo”. Una oscura expresién navajo de
ceremonial significa realmente “el suefio boga alcjandose
de mi”, lo que apunta claramente a los rios y los lagos, del
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Canadd mds bien que a los desiertos de Nuevo México y
de Arizona. Lo propio sucede con la descripcién ritual del
buho: “el*que trae consigo la oscuridad en su canoa”.

Hsta reunién de trocitos descriptivos en una  recons-
truccion histérica coherente es, sin embargo, sélo un medio
para contestar cuestiones més generales, Por ejemplo, los
arquedlogos y los etndlogos se unen para describir la historia
natural de la guerra, Freud y Einstein, en su famoso inter-
cambio de cartas, discutieron la cuestién de la inevitabilidad
de la guerra. Un procedimiento mds cientifico hubiera
sido descubrir si en realidad la guerra ha formado siempre
parte del escenario humano. En caso afirmativo, estc no
prueba que Freud tuviera razén siempre, ya que algunas
‘instituciones persistentes, como la esclavitud, se han elimi-
nado con éxito. Por otro lado, la existencia de tipos
actuales de instrumentos de destruccién es un elemento nue-
vo en el cuadro. Con todo, si los datos que poseemos favo-
recen la suposicion de Freud de un instinto agresivo, pa-
receria un simple desperdicio de tiempo hacer planes para
la ripida abolicién de la guerra. Seria preferible que las
energias constructivas se emplearan en imprimir otra direc.
ciéi a los impulsos agresivos y a comseguir gradualmente
una cierta medida de control sobre el rompimientc de hos.
tilidades armadas entre grupos.

Todavia no poscemos todas las pruebas necesarias. Los
hechos conocidos hoy indican que la opinién de Freud era
innecesariamente pesimista, deformada tal vez por la con-
templacién exclusiva de 'los siglos mds recientes de la his-
toria europea. No es seguro que existiera la guerra durante
la Edad Paleolitica. Se sefiala como desconocida durante la
primera parte de ia Edad Neolitica en Europa y en el
Onente. Los asentamiento$ carecen de conmstrucciones que
los hubicran defendido contra los ataques, Las armas pa.
recen limitarse a las empleadas para cazar animales. Algu.
nos etnélogos prominentes leen la historia de los tiempos
mds recientes como ‘significado qué la guerra no es en-
démica, sino una perversién de la naturaleza humana, La
guerra organizada -y ofensiva era desconocida en la Austra-
lia - aborigen. Ciertas regiones del Nuevo Mundo parecen
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r estado completamente libres del azote de la guerra
¢l periodo precuropeo. Todas las afirmaciones que an-
‘#eceden son objeto de discusion, en mayor o menor grado,
‘Entre los especialistas, si bien la mayoria de ellas pueden
‘Z2njarse en funcién de datos asequibles. Lo que es abso.
Jetamente seguro por ahora es que diferentes tipos de orden
social llevan comsigo grados variables de propensién a la
‘guerra. La escala marcha desde los grupos, come los indios
pusblos, que desde hace muchos siglos no se han dedicade
‘munca a la guerra ofensiva, hasta grupos, como algunos in-
Sios de las llanuras, que hacfan del combate su virtud mds
sxcelsa. Incluso en sociedades que exaltan la agresidm, es
enorme la variacién en los procedimientos aprobades. De la
misma manera que una cultura que tiene como centro
£ rigueza puede optar por demostrarla atesorando o dis-
tbuyendo, asi también una cultura agresiva puede subra.
3ar la guerra contra los vecinos, la hostilidad dentro del
grupo, o las actividades competitivas como los deportes o el
cominio del medio natural.

;Cémo cambian y se desarrollan las culturas? ¢Qué pro-
porcién de sus culturas han creado los pueblos y qué
proporcién han tomado prestada de otros? Se repite en
alzin sentido la historia o bien, como se quejé una vez a
un amigo Henry Adams, es la historia parecida a una co-
media china, que no tiene final ni epsefia ninguna leccién?
- sHay en la historia verdaderos ciclos? ¢Es una realidad el
“progreso”?

Segiin un antropdlogo, R. B. Dixon, que ha estudiado
minuciosamente esas cuestiones, en el fondo de cada nuevo
caso hay tres factores: oportunidad, necesidad y genio.
Las adiciones fundamentales al inventario total de la cul-
tura humana se deben zal ‘descubrimiento accidental o a la
invencién consciente. El fenémeno de un gran nidmero
de hombres buscando sistemiticamente invenciones y siguien-
do un plan previamente trazado es peculiar de nuestra época.
‘La invencién de perfeccionamiento, por lo menos, se estd
acelerando con una rapidez enorme. La totalidad de la cul
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tura humana es acumulativa, Cada dia en mayor grado
10s apoyamos en los hombros de los que nos han precedido.
Las proezas cientificas de Einstein descansan sobre una sub-
estructura creada gracias a un esfuerzo colectivo de por lo
menos 5,000 afos. La Teorfa de la Relatividad traza su
genealogia hasta ¢l cazador desconocido que descubrié los
nlmeros abstractos haciende muescas en su palo, hasta los sa-
cerdotes y los comerciantes de Mesopotamia que inventaron
la multiplicacién y la divisién, y hasta los filésofos griegos
v los maremdticos drabes.

Existen algunos casos demostrados de invencidén total-
mente independiente, Una ilustracién familiar es el des.
arrollo de una forma de cdleulo matemitico por Newton y
Leibniz en el siglo xvir. Otros ejemplos citados a menudo,
tomados de épocas recientes, como la telegrafia sin hilos y
ei aeroplano, aparecen, si Se examinan, como casos de un
orden algo diferente, porque implican principalmente ¢l en-
samblaje de varias invenciones bdsicas que, en las condiciones
modernas de comunicacién, eran igualmente conocidas de
ambas partes, ‘

La aparicién de ia idea del cero matemdtico en la India
y en la América Central serfa un ejemplo dramdtico, pero
debe considerarse como no resuelto todavia. El uso del car-
bén mineral por los indios hopi se cree mds seguro. Hay
algunos casos en los cuales se estima posible el desarrollo de
la convergencia de los medios culturales totalmente dis-
tintos. El soplete para avivar el fuego parece haber sido
conocido en ¢l sureste de Asia en épocas relativamente anti-
. guas. En Europa se produjo en el siglo xix mediante ex-
perimentos de fisica. Las semejanzas aparentes tiemen que
examinarse con gran minuciosidad. Es fécil decir “hay
pirdmides en Egipto y en el Nuevo Mundo”. Sin embargo,
las pirdmides egipcias tormninan en punta v se usaban ex-
clusivamente como tumbas. Las pirdmides mayas eran
truncadas y generalmente servian de base para templos o
altares; hasta ahora se conoce sélo un caso en América de
una tumba, regia por cierto, dentro de una pirdmide.®

® Descubierta en Palenque, en el sureste de México, en 1952,

[E.]

CACHEARROS 69

1o que sucede a un descubrimiento o una invencidn
pna vez que se ha hecho depende del mecio Fﬁiturai total
v de las exigencias de toda clase de la situacién. .‘{ndudaw
blemente, muchos descubrimientos han desaparecm? con
sus descubridores, porque nc se adaptaban a las ‘ncccsndades
de la época, o sencillamente porque los descubridores eran
considerados como unos chiflados. Los importantes dﬁm}
brimientos de CGregor Mendel sobre los priﬁcipim de la
herenciz fueron despreciados duramte muchos afics y ya-
ceron enterrados en una oscura revista, Si Mendel no
hubieras vivido en una culwra alfabeta, el hecho de su
descubrimiento serfa desconocide hoy. En la acmaﬁe‘iad
un descubrimiento puede comservarse mediante su pu%)hca-
cién hasta gue se encuentre un uso iraporiante para el mismo.
El DDT se decubrié en 1874, pero no se uilizd como
insecticida hasta 1039. Andlogamente, un invento puede
sobrevivir, pero mo ser explotado a foado. Los gx:ieglos del
pericdo helenistico conocfan el principio de 1z mdiquina de
vapor, pero sélo la wutilizaban como un juguete. Las con-
diciones sociales y ccondmicas no cran favorables pare su
desarrolio. Ademds, la cultura griega en general se inte-
resaba por las gentes y no por las médquinas.

Muchos rasgos culturales que nosofros designamos con
un solo nombre no muestran en realidad mds que una se-
mejanza bastante vaga en la funcibn general, no en Ia
estructura cspecifica, En determinados casos {p. &, clan,
el tabd de la suegra, feudalismo, totetismo) multiples cau-
sas y multiples origenes histéricos son probables. Es tenta-
dor dramatizar el desacrollo de la cultura, aislando una fe
cha y un inventor. Upa proeza intelectual muy ;imgzoxtan-
te, como la escritura, macié probablemente en la mente
subconsciente de muchos individucs y tal vez se actualizd
primero en la actividad gratuita o juego. En un contexio
de siruacidn afortunado, una innovacién espontdpea parQ-
cutar de un individuo se acepta por otras persomas. S6lo
después de muchas aceptaciones Y de muchas ‘fizwemiao
nes” sucesivas progresa la escritura lentamenta hacia la ple
na realizacién de sus potemcialidades inherentes y alcanza
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una regularidad tal que el observador dirfa: “8i, aqui te.
nemos un lenguaje escrito,”

La propagacién de un invento fuera del grupo en el

que se origing la llaman los antiguos difusién. La di
fusién del tabaco, del alfabeto y de otros elementos cultu-
rales se ha seguido con bastante detalle. La adopcién o el
rechazo de vun rasgo depende de diversos factores, una.vez
que se ha establecido contacto a través del comercio, los
mitsioneros o la palabra impresa. El factor mis obvio es, por
supuesto, la necesidad. Los chinos tenfan arroz ¥, por con-
siguiente, no se sintieron especialimente atrafdos por la papa.

Ltfs ingleses comen las hojas de la remolacha y echan la
rafz a los cerdos y los bueyes. Los europeos adoptaron
el maiz como un alimento para animales; a los africanos
profito les gusté mucho el maiz en la mazorca y la harina
de maiz pasé a formar parte de su ritual. Después, existe
el 'factor de adaptabilidad general a patrones culturales pre-
existentes. Una religién que tiene como centro una deidad
nfa;scuima no se establece ficilmente en un pueblo que tra.
dzcxonahx?entc ha adorado figuras femeninas, Algunas cul-
tm;as resisten mucho més que otras a todos los tipos de
préstamo. Sin embargo, una cultura gue ha tenido una
tradicién autéctona serd mucho mds receptiva si el grupo
se desorganiza por el hambre o por Ia conquista militar.
Entonf:cs s¢ debilitan todas las fuerzas que contribuyen a
la resistencia al cambio. Analogamente, puede observarse
que, en una sociedad bien integrada, los individuos que
estin descontentos o mal ajustados es mds probable de or.
dinario que acepten las pautas extranjeras. Si, por otro
lado, un jefe 6 un rey encuentran por casualidad una nue.
va religidn que congenia psicolégicamente con su tempera-
mento, el cambio de cultura puede acelerarse mucho,

_ Los préstamos son siempre selectivos. Cuando los in.
dios natchez del rfo Mississipi entraron en contacte con los
comerciantes franceses adoptaron ficilmente los cuchillos,
las ollas para preparar los alimentos y las armas de fuego.
Apz:endicmn a estrechar la mano a la manera europea. Se
dedicaron en seguida a la cria de gallinas, aunque no les
atraian los métodos agricolas europeos. En contra de lo que
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 dice 1a leyenda, se negaron a beber licores, Una wribu del

oeste del Canadd aprendid un cueato popular muy cono.
cido, “La cigarra y la hormiga”, pero alteré completamente
la moral para adaptarla a su propio patrén establecido.

A veces se mantiene inalterada la forma exterior, pero
se da al rasgo una serie completamente diferente de signi.
ficados. Una especie de experiencia visionaria, llamada el
Complejo del Espiritu Guardidn, se extendié entre muchas
tribus del oeste de Norteamérica. En una tribu formaba
parte de las ceremonias de la adolescencia, en otra sirvid
de base para la instruccién como hechicero, y ent otra se
adaptd a las pricticas del clan. A veces el rasgo cultural
se modifica por invenciones que lo mejoran, Asi, los grie
gos tomaron de los fenicios el alfabeto de conscnantes, pere
le anadicron las vocales. :

Algunos elementos culturales se extienden caracteristi-
camente con mucha mds rapidez que otros. En general,
los objetos materiales se propagan mds ripidamente que las
ideas porque no interviene el factor lingiiistico y porgue
las ideas exigen alteraciones mds profundas de las pautas
de valor establecidas. Sim embargo, hay excepciones. Los
indios de la region de la Meseta (EE. UU.) se mostraron
mds receptivos al catolicismo que a la cultura material euro.
pea. En general, las mujeres resisten mds gue los hombres
al cambio cultural, tal vez porque en casi todas las socieda.
des, hasta hace poco tiempo, tenfan mucho menos contacto
con el mundo exterior. '

Dixon ha comparado la difusién cultural a la propa-
gacién de un incendio en un bosque. Segin la direccion
del viento, segun la sequedad relativa de diferentes clases
de madera, y segiin que existan o 1o agua u otros obstécu-
los, un incendio no se desarrolla uniformemente a partir
de su origen. Puede saitar por encima de todo un bosque
y arder con una furia no dismninuida mds alld de é. Deg la
misma manera, la difusidén levada por el mar es a2 menudo
discontinua. Si un pueblo emigra, difundird complejos ente
ros de rasgos que han sido unidos simplemente por acciden-
tes histéricos. Si los rasgos se extienden simplemente por el
contacto de los individuos o por los libros, pueden difundirse
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haces de rasgos, pero es probable que sean complejos Iégicos
de rasgos como el caballo, la silla, la brida, las espuelas y
el litigo.

Ralph Linton ha calculado que no mis del diez por
ciento de los objetos materiales usados por un pueblo cual-
quiera representan inventos propios. Esta proporcién estd
disminuyendo continuamente debido a la facilidad de co-
municacion. El mend de una semana en un hogar norte-
americano puede muy bien incluir pollo, que fue domes
ticado en el sureste de Asia; aceitunas, gue tuvieron su
origen en la regién del Mediterrineo; pan de maiz he-
cho con la harina de una planta india americana, y cocido
por un procedimiento aborigen; arroz v té, procedentes del
Lejano Oriente; café, que probablemente se cultivé en
Etiopia; frutos citricos, que se cultivaron primeramente
en el sureste de Asia perc llegaron a Europa a través del
Medio Oriente; y tal vez chicle, procedente de México. Un
habito alimenticio especial se establece a través de los acci
dentes histéricos del contacto original: los indics del Canadd
beben té; los indios de los Estados Unidos toman café.

El curso de la evolucién cultural se parece y se dife
rencia a la vez de la evolucidén biolégica. En el cambio
cultural hay brotes stbitos que recuerdan los cambios brus-
cos en los materiales hereditarios que los bidlogos llaman
mutaciones. En realidad, Childe sostiene que esos avances
culturales bruscos producen la misma clase de efecto biold-
gico que las mutaciones orgamicas, La invencién de una
economia productora de alimentos hizo posible no sélo la
vida sedentaria de aldea y la especializacidn del trabajo,
sino también un gran aumento de la poblacidn. Childe ve
no menos de quince mutaciones culturales basicas subya-
centes a2 lo que él llama la “revolucién urbana”., Ninguns
serie de acontecimientos en la historia conocida es tan dra
matica, como esta explosién de creatividad., Los logros de
Egipto y Babilonia que todavia describen nuestros libros
de texto como la base de la civilizacidn moderna, cobran
una insignificancia relativa, pues sdlo contribuyeron con
- dos descubrimientos de primera magnitd: la notacidén deci.
mal y los acueductos. '
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No se sabe todavia cuinds y dénde ocurrieron exacta-
mente los importantes descubrimientos de las plantas y los
animales domésticos, la cerdmica, el arado, el teiidg, la hoz,
la rueda, la metalurgia, el barco de vela, la arquitectura y
todo el resto del complejo. Todas esas cosas aparecen jun-
was hacia ¢l afio 3000 a. c. en Egipto, Palestina, 'erm, el
norte de Mesopotamia ¢ Irdn. Las fechas mds antiguas es-
wablecidas concretamerite para los animales domésticos y ga
cerdmica se aproximan al afio 5000 2. ¢ La metalurgia
aparece hacia el afio 4000 a. ¢, el barco de .vela entre
el afio 4000 v ¢l 3000 a. ¢. La rueda se conocié hacia el
afio 3000 a. c. Nuevos descubrimnientos pueden bhacer re-
troceder atn mds esas fechas. En opinién de algunos au.
tores se demostrard con ¢l tiempo que todo el complc}o.
tuvo su origen hacia el afic 7000 2. ¢, com uD Error €A
mis o en menos de mil afios. Cuando han sido encontra.
das en esos sitios, esta nueva tecnologia y esta economia
parecen ya haber pasado por sus etapas formativas. La tran-
sicién de la recogida del alimento a la produccién d.el
mismo es tal vez la revolucién mis importante en la his.
toria humana. Fue una verdadera adicién (“mutacién”) y
no simplemente un desarrollo.

Fsta misma tendencia a explosiones bruscas ha sido de-
mostrada a través del curso de las principales .civilizacioncs
en el magnifice libro de Kroeber Conmfigurasions of Cui-
ture Growth (Configuraciones del desarrolle cultural). Los
nombres famosos de la filosoffa, la ciencia, la esculturs, la
pintura, el drama, la literatura y la misica timc?en a agru-
parse en periodos cuya duracidn varia entre treinta o cua-
renta afios v hasta un millar de afos. ?as:a presentar um
cjemplo de lo citado por Kroeber, las sigumnte:s importan-
tes publicaciones aparccieron todas en un solo zfio, 1850: El
origen de las especies, de Darwin; La critica de Ea. EEONT-
mia politica, de Marx; Le patologia celwlar, de Vnrcl?ow;
las Palabras de filosofia positive, de Litwé; Las emocionies
y Iz voluntad, de Bain, y Las lecciones sobre el espiriin, d:c
Whately. Podria afiadirse que éte fue <l afio del descubri-
miento del anslisis espectral, de la fundacién de la “Great
Atlantic and Pacific Tea Company” y el de la publicacién
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de tres novelas de Trollope. “Las culturas parecen desarro-
llarse en pautas y llenarlas o agotarlas.” Existe, pues, un
elemento ciclico en la historia humana,

De las causas del desarrollo y la decadencia de la cul-
tura es. poco lo que puede decirse actualmente aparte de
que son complicadas, Como ha dicho A. V. Kidder:

Se han ofrecido mil explicaciones. El genetista atribuye los hun-
dimientos a los malos genes y las recuperaciones a felices combina-
ciones de genes buenos; el nutridlogo ve las cosas en fancidn de
las enfermedades; el socidlogo percibe defectos o virtudes en este
o aquel aspecto de la organizacién social; el tedlogo echa la
culpa a las hercjlas. Y si todo lo demds falla, podemos siempre
apelar 2 los cambios en el clima o al determinismo econdmico.

El antropélogo insiste en que el recurricr a unm factor
aislado cualquiera es siempre un error. Y esta generaliza-
cién negativa es importante en un mundo en el cual el
hombre se estd esforzande siempre por simplificar ¢l medio
circundante senalando la causa: la raza, el clima, la econo-
mia, la cultura o cualquier otra cosa. Krocher dice que
“ninguna cantidad o tipo de influencia externa produciria
una explosion de productividad cultural a menos que Iz
situacién interna esté madura”. Afiade, sin embargo, que
en la mayor parte de los casos puede mostrarse una relacién
directa con la estimulacién externa, especialmente la de las
ideas nuevas, .

En un clima intelectual dominado por nociones eco-
némicas y biolégicas, se ha subestimado el papel que des
empefian las ideas. Ha estado a la moda sostener que los
movimientos como la Reforma y las Cruzadas fueron pri-
mariamente econémicos. Sin embargo, no puede prescin-
dirse del hecho de que durante las guerras de la Reforma
la gente creyera que luchaba por motivos religiosos y fuera
directamente impulsada por sentimientos relacionados con
la religién. De todos modos, no debe olvidarse que etique-
tas como “economia” y religién” son abstracciones v no
categorfas bien definidas proporcionadas directamente por
la experiencia. Aqui radica el principal error de esos co-
munistas que pretenden que los fendmenos econémicos son
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primordiales. Estdn galvanizando una abstraccién, lo que

. Whitehead ha llamado “la falacia de la concrecién despla

zada”. En realidad, la posicién marxista es divertida si se
tiene en cuenta la historia de Rusia desde el afio de 1917
hasta ahora. ¢Cree alguien sinceramente que la industria-
lizacién de Rusia hubiera procedidoe con tanta rapidez si
el pafs no hubiera estado bajo el dominio de las ideas mar-
xistas? Si la necesidad econdmica bastara por si sola para
producir una revolucién comunista, la totalidad de China
serfa comunista hace mucho tiempo.

Existen algunas regularidades en el proceso histérico al
igual que en el desarrollo organico. Los antropdlogos mar-
xistas cxageran la fijeza de las ctapas de la evolucién cul-
tural, pues algunos pueblos parecen haber pasade directa
mente de la caza y de la recoleccién a la agricultura, sin
pasar por una época pastoril. Otras tribus han pasado di.
rectamente de los instrumentos de piledra a los de hierro.
Sin embargo, en general, los desarrollos de la cultura han
seguido aproximadamente la misma serie de pasos. Incluso
parecen existir algunas tendencias mis o menos irreversi-
bles. Por ejemplo, solo existe un caso conocido de una
sociedad que pasara de las instituciones patrilineales a las
matrilineales. La desaparicion del aislamiento cultural va
seguida tarde o temprano de una mayor secularizacién e
individualizacién. Las ciudades engendran las herejias; una
sociedad cosmopolita no es nunca una sociedad homogénea.
Los puntos culminantes de la cultura van seguidos por pe-
riodos de desintegracion y confusién.

El desarrollo de las culturas se parece a la evolucidn
organica, por comsiguiente, en su cardcter desigual y tam-
bién porque sigue ciertas tendencias direccionales. Por otro
lgdo, como dice Krocber:

“El 4rbol de la vida esti eternamente ramificindose, no bacien-
do nunca nada fundamental méds que echar ramas, salvo la muerte
de algunas ramas. El drbol de la historia bumana, por el contra-
rio, estd echando constantemente ramas y haciendo al mismo tiempo
que sus ramas crezcan fundidas., Su plan es, por consiguiente, mu-
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cho més complejo v diffcill de seguir. Incluso sus patromes bdsicos
pueden fundirse en algtin grado; lo que es contrario 2 toda la ex-
periencia en el reino puramente orgénico, en el cual los patrones
son irreversibles en la proporcidn en que son fundamentales.

Si se define el progreso comeo el enriquecimiento gra-
dual de las ideas y los temas humanos, no puede caber
ninguna duda de que los recursos potencizles de la cultura
humana en general y de la mayorfa de las culturas en par-
ticular han crecido constantemente. La cantidad de energia
aprovechada por persona y por afio ha aumentado desde
la cifra aproximada de 0.05 caballo de vapor por dia al
comienzo de la historia de la cultura hasta ¥35 ea EE.
UU. en 1930. El nimero de ideas y de formas de expre-
sidn artistica es también inmensamente mayor. Cualquier
discusion sobre si la vida intelectual v estética de 1z Gre
cia clisica era “superior” a la nuestra es esencialmente -
til. Con todo, mo necesitamos ninguma prueba cientffica
de que la miseria y la degradacién humanas consiituyen
un mal. Nuestra cultura representa ciertamente un pro-
greso sobre la griege en Iz medida en que Iz esclavitud
estd abolida, la posicién de las mujeres se aproxima mds g
la igualdad con el hombre y nuestre ideal es el de la igual.
dad de acceso a la instruccién y a l2 comodidad para todes
en lugar de serlo para una minorfa mindscula. Sin em-
bargo, el progreso tiene ¢l cardcter de upa espiral mas bien
gue el de una subida ininterrumpida. Childe dice a este
respecto:

El progreso es real si es discontinuo. La curva ascendente se
resuclve en una serie de sencs y picos. Pero en los domindos que
la arqueclogia y la historia escrita pueden estudiar, ninglsn seno
desciende nunca al nivel mis bajo del gue le precedid; cada pice
scbrepasa su Gltimo precursor,

El estudio histérico conduce, pues, a conclusiones im-
portantes de algunas generalidad. A este respecto puede
citarse un fantasma. Durante las décadas tercerz y cuarta
los antropélogos utilizaron unz buena cantidad de tinta en
ung controversiz sobre “historia” contra “funciéa”. Se con-
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sidera hoy que la discusién fue en torno a un problema
falso, Un antropblogo puede subrayar legitimamente la sin-
tesis descriptiva en la cual el contexto histérico se conserva
en todos sus detalles. Otro, puede destacar el papel que un
patrén dado desempefia para satisfacer las necesidades fisi-
cas o psiquicas del grupo. Los dos procedimientos son ne-
cesarios; se complementan el uno al otro. Ni es tampoco
posible en la actualidad ningin aislamiento hermético. El
antropdlogo histbrico po evitard nunca completamente cues-
tiones de significado y funcién. Al arquedlogo, en contras-
te con el gedlogo, no le es posible nunca detenerse después
de hacer la descripcién de lo que estd presente en un s
trato. Se ve obligado a formular la pregunta: iPara qué
es esto? Anilogamente, el antropdlogo social se ve obligado
2 darse cuenta de que los procesos que determinan los acon-
tecimientos estin engastados en el tiempo a la vez que en la
situacion. _

Examinemos el ejemplo del culto de la Danza del
Fantasma entre los indios sioux en 18go, cuando el hom.
bre blanco los acorralaba por todas partes. Las caracte-
risticas mds generales de esta religién predominantemen-
te nativa pueden explicarse, quiz4, en términos funcionales.
En realidad, una de las generalizaciones mejor establecidas
de 1a antropologfa social es que, cuando la presion de los
blancos sobre los aborigenes llega a un cierto pumto, se pro-
ducird un renacimiento de la religién antigua o bien sur-
gird un culto parcialmente nuevo de tipo mesidnico. En
ambos casos el credo aborigen predica los valores antiguos
¥ : profetiza la retirada o la destruccién de los invasores.
Esto ha ocurside en Africa y Oceanfa, tanto como cn las
Américas. No es dificil de comprender la atraccion senti-
mental de una doctrina semejante. Pero cuando tratamos
de comprender los rasgos especificos de la religidn de: la
Danza del Fantasma, la psicologia y la funcion nos _c‘?ndu.-
cen solamente a la confusién, 2 menos que hagamos nter-
venir la historia. (Por qué se dirigen siempre ciertos actos
simblicos hacia el ceste? No porque ¢l oeste sea la terra
donde se pone el sol, ni porque sea ¢l lugar dc:l océano mis
préximo, ni por ninguna ofra razén que pudiera deducirse



78 CACHARROS

de principios psicoldgicos generales. El oeste es importante
por un hecho histérico concreto, a saber: el fundador del
culto llegd a los sioux desde Nevada. _
¢Podria un habitante de Marte que visitara los Estados
Unidos 2 mediados del siglo xx intepretar sensatamente los
d'crechos de los estados basdndose en los hechos contempo-
ra}nens? Seguramente que sélo podria comprenderlos si pu-
diera ponerse en las circunstancias de 1787 cuando el pequefio
- estado de Rhode Island tenfa motivos fundados para temer
a los grandes como Massachusets y Virginia. Cualquier rasgo
cultural dado sélo puede comprenderse plenamente si se ve
como el punto final de secuencias concretas de acontecimien.
tos que se remontan al pasado Tejano. Las formas persisten;
las funciones cambian.

%..os complejos acontecimientos histéricos que han con.
ducido a la diversificacién de las culturas no pueden ser
cxplicados por ninguna férmula sencilla, El estimulo de
los of)jetos y las ideas procedentes del extranjero, y de los
cambios ambientales, ha sido importante, Las condiciones
de aglomeracién debidas al aumento de la poblacién obliga-
ron al hombre a producir nuevas invenciones sociales ¥
rr}ateriales. Las presiones de la poblacién condujeron tam.
bi¢n a migraciones que han sido importantes debido a su
cardcter selectivo. Los emigrantes no son nunca una “mues-
tra” al azar, biolégica, temperamental o cultural de los
habitantes del pafs de origen. Si bien muchas maneras de
reaccionar ajustadas a patrones representan indudablemen-
te respuestas casi inevitables a2 un medio externo en el cual
vive el grupo, o vivié en otros tiempo, cxisten también,
indudablemente, muchos casos en los cuales las condiciones
limitan simplemente la posibilidad de una respuesta en lu-
gar de imponer eventualmente un modo de adaptacién y
solo uno.. Esos son los “accidentes de la historia”,

Permitame el lector que cite uno o dos ejemplos. En
una sociedad en la cual el jefe tiene realmente mucho
poder, un jefe particular nace, por casualidad, con un des.
arreglo glandular que produce una personalidad poco co.
.n:icnte. En virtud de su posicién, puede introducir cam.
bics, que congenian con su temperamento, en el modo de
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wida de su grupo. Se sabe que una circunstancia de esta

‘iadole ha ido seguida por modificaciones relativamente tem-

‘porales o relativamente permanentes en los patrones de

cultura.

O supongamos que en el mismo grupo muere un jefe
cuando es todavia relativamente joven, dejando como he-
redero a un hijo de corta edad. Se ha observado que esto
da como resultado una marcada cristalizacién de dos fac

- ciones alrededor de dos parientes mds viejos rivales, cada

uno de los cuales tiene aproximadamente iguales derechos

- para actuar como ‘“regente”. Entonces se produce un sis-

ma. Cada grupo sigue después su propio destino separadg
¥ el resultado final es la formacién de las variantes discer-

| nibles de lo que en otro tiempo fue una cultura homogénea.

Ahora bien, es probable que las lineas faccionales originales
tuvieran sus bases en condiciones econdmicas, de poblacidn,
9 de otra indole. En resumen, la forma y la malla del
“tamiz” que es la historia, tiene que considerarse como
configurado no sélo por €l ambienie total en cualquier
punto dado en el tempo, sino también por factores indi-

. viduales psicolégicos y accidentales,

Uno de los rasgos que pueden servir para diagnosticar
2 una cultura es su selectividad. La mayoria de las nece
sidades especificas pueden satisfacerse de muy diversas ma-
neras, pero la cultura elige solamente uno o muy pocos de
los modos orgdnica y fisicamente posibles. “La cultura se-
lecciona” es, ciertamente, una manecra metaférica de ha- -
blar. La eleccién original fue necesariamente hecha por uno
o varios individuos y después fue seguida por otros indi.
viduos (o, de lo contrario, no se hubiera convertido en
cultura). Pero desde el punto de vista de los individuos
que se asimilan después la cultura, la existencia de este ele.
mento en un modo de vida produce el efecto, no de .una
seleccién hecha por esos seres humanos como una reaccion
a su propia situacién particular, sino mds bien de una elec-
cién que tedavia obliga, aunque fue hecha por individuos
que desaparecieron hace mucho tiempo. .

Ese conocimiento selectivo del ambiente natural, esa
interpretacién estereofipada del lugar del hombre en el
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mundo, no e simplemente inclusiva; por implicacién ex-

" cluye también otras alternativas posibles. Debido a la ten-

sién hacia la coherencia que se da en las culturas, esas inclu-

siones y exclusiones tenen un significado gue va mucho
mas alla de la actividad especifica que interviene directa-
mente. De la misma manera gue la “eleccidn” que hace
el individuo en una época decisiva de su vida le obliga a
seguir ciertas direcciones durante el resto de efla, asi tam-
bién las inclinaciones, tendencias e intereses originales que
se establecen en el modo de vida de una sociedad recien-
temente formada tienden a canalizar una cultura en deter-
minadas direcciones por oposicidbn a otras. Las variaciones
subsiguientes en la cultura, tanto las que surgen interna-
mente como las que son una respuesta al contacto con otras
culturas o a cambios en i medio ambiente natural, no son
casuales, Existe cierta tendencia a producirse cambios pe-
quefios acumulativos en la misma direccién,

Esto es inevitable, porque ninglin ser humano, salvo un
nifio recién macido, puede nunca ver el mundo como algo
nueve. Lo que ve v sus interpretaciones de lo que ve estin
filtrados a través del cedazo invisible de la cultura. Como
ba diche Ruth Benedict:

El papel del anwopélogo no es interrogar los hechos de la
naturaleza, sino insistir en la interposicidn de un término medio
entre la “naturaleza” y la “conducta humana”; su papel es analizar
ese término, documentar los adoctrinamientos intreducidos por el
hombre en la naturaleza, e insistir en que esos adoctrinamientos no
deben ser considerados en una cultura cualquiera como la naturaleza
misma. Aunque es un hecho de la paturaleza que el nifio se con-
vierta en un hombre, I2 manera como se efectiia esta transicién
varfa de una sociedad 2 otra y ninguno de esos puentes particulares
debe considerarse como el camino “natural’ para llegar a la ma-
durez.

Por el mismo principio, los cambios que ocurren en la
cultura de un pucblo -cuando éste se mueve en un medio
fisico nuevo, no son simplemente el resultado de presiones
ambientales sumadas 2 necesidades v limitaciones biolégicas.

- El uso que se haga de las plantas, los animales y los mi-
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ales estard limitado y serd dirigido por los significados

‘Existentes o potenciales que esas cosas poseen en la tradicién
‘cultural. La adaptacidn -al frio o el calor extremado de-
' penderd de las habilidades culturales disponibles. La res-
- puesta del hombre ne es nunca a hechos fisicos brutos como

wles, sino siempre a los hechos que han sido definidos en
erminos cuiturales, Para un pueblo que no sabe trabajar el

‘hierro la presencia de mineral de hierro en el territorio

(13

‘gque habita no es, en ningin sentide importante, un ‘“re-
‘curso matural”, De aqui que las culturas encontradas en

medics fisicos muy semejantes estdn a menudo muy iejos
de ser idénticas, y, a wveces, las culturas observadas en di-
ferentes medios son muy semejantes.

Los medios fisicos naturales de los Estados Unidos son
muy variados y, sin embargo, los norteamericanos del arido
suroeste y del liuvioso Oregdn se comportan siguiendo for-
mas que s¢ distinglen ficilmente de las propias de los ha-
ditantes de los desiertos australianos por un lado y las de los
habitantes de la verde Inglaterra por el otro.

Tribus como las de los indios pueblo y navajos, que
viven en medios naturales v bioldgicos sustancialmente idén-
tcos, manifiestan, sin embargo, modos de vida muy dife-
rentes. Los ingleses que habitan en la regién de la Bahia
de Hudson y los que residen en la Somalia inglesa tienen,
sin embargo, modos de vida comumes. For supuesto, es
clerto que los medios naturales diversos se deben a altera-
ciones observables. Pero el hecho mds sorprendente es que,
2 pesar de las enormes diferencias en el medio fisico, per-
sisten todavia modos de vida compartidos.

Los habitantes de dos aldeas ne muy distantes de Nue-
vo México, Ramah y Fence Lake, pertenecen todos al tron-
co fisico de! llamado “norteamericano viejo”.” Un antro-
pologo fisico diria que representan muestras sacadas al azar
de Iz mismia poblacién fisica. Las mesetas rocosas, fa lhuvia
anual y su distribucién, la flora y la fauna que rodea a las
dos aldeas apenas si muestran. algunas variaciones percepti-
bles. La densidad de poblacién y la distancia hasta una ca
rretera principal frecuentada es casi la misma en los dos
cases. Con todo, incluso el visitante de paso, observa inme.
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diatamente diferencias. Las hay caracteristicas en el ves
tido; en el esilo de las casas: hay una taberna en una de
las aldeas y en la otra no hay ninguna. La terminacién
de este catalogo demostrarfa de una manera concluyente que
en dos grupos prevalecen patrones de vida diferentes. ;Por
qué? Principalmente porque las dos aldeas representan varian.
tes de la general tradicién social anglo-americana. Tiencn cul-
- turas ligeramente diversas: mormona v texana-transplantadas,

Por otro lado, las diferencias entre culturas que han
existido desde hace mucho tiempo en el mismo medio fi.
sico tieaden a disminuir, si bien no desaparecen nunca por
completo. La aldea irlandesa de Adare fue poblada hace
unos doscientos cincuenta afios por protestantes alemanes y
conserva todavia una cultura distinta, Cuanto més marcade
es ¢} caricter del medio, tanto més legan a parecerse unas
a otras, graduaimente; las culturas mds diversas. Lo mis
probable es que el vestido y otros aspectos de la cultura ma-
terial reflejen la situacidn ambiental, incluso si, como su-
cede en el casc de los europeos que siguen llevando en
los ¢répicos ropa de estilo europeo, se presentan casos en los
cuales la compulsion cultural resiste tercamente 2 la exigen-
cia de adaptacién al ambiente. Algunas veces, condiciones
fisicas especiales hacen que sea completamente imposible la
continuacién de una tradicidn cultural importada. Mids a
menudo, hay modificaciones selectivas lentas baje la in
fluencia ambiental. El desarrollo natural de culturas regio-
nales en los Estados Unidos puede atribuirse, en parte, a
fos distintos caracteres de los habitantes que colonizaren esas
regiones, y, en parte, 2 la tendencia general de las regiones
ambientales a convertirse en regiones culturales. En el ni-
vel primitivo, las correlaciones entre el medio y la vida
econdmica o politica son, por lo general, mucho més mar-
cadas. Entre los pueblos ndmadas de las regiones 4ridas
suelen desarrollarse las téenicas de elaboracién de frazadas,
Entue los habitantes de los desiertos, tenemos casi siempre
upa ausencia absoluta de gobiernos fuertemente centraliza-
dos. En las condiciones primitivas, las bandas patrilineales,
tal vez cincuenta miembros, son la forma normal de or-
ganizacion social en las regiones en las que la poblacién
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es de uma persona o menos por milla cuadrada. Steward
ha mostrado estrechas semejanzas entre los patrones socia-
les de los bosquimanos, los pigmeos africanos y los de
Malasia, los australianos, los tasmanianos y los indios del sur
de California.

La nutricion es, por supuesto, un producto conjunto
del medio y de la cultura. Es preciso disponer de recursos
naturales, pero es igualmente necesaria una tecnologia para
explotarlos. El mismo clima y el mismo suelo pueden sos-
tener una poblacién inmensamente mayor si se introduce
por difusion un cultive nueve y mds adecuado. En cambio,
una poblacién densa es la condicién nécesaria para ciertos
tipos de elaboraciones culturales, Ralph Linton ha sugeri.
do que un brote stibito en el desarrollo de las culturas
prehistoricas del suroeste de los Estados Unidos estd rela-
cionado con la introduccién del frijol en esa regién. Los
seres humanos pueden vivir muy bien con una dieta sin
féculas, pero parece ser esencial un minimo determinado
de proteinas y grasas. En muchas partes del mundo estos
elementos son proporcionados por los productos liciecs, en
otras por la carne o el pescado, y en otras por diversos
tipos de frijol. En la América aborigen se comian en al-
gunos lugares los perros y los pavos como articulos de lujo
ocasionales. Los habitantes del interior de los continentes
tenfan que depender, en su mayor parte, de la caza, de las
nueces y de algunas plantas silvestres para obtener sus pro-
teinas y sus grasas. Esto significa que ningin grupo nume-
roso podia vivir permanentemente en un sito. El desarrolio
de una cosecha proteinica cultivada hizo que pudiera au-
mentar considerablemente la poblacidn.

El medio fisico limita y facilita a la vez. Si examina-
mos la geografia de Grecia, no es sorprendente la lentitud
de su unificacién politica. Reciprocamente, puesto que Egip-
to forma una faja compacta de tierra habitable, fue facil
la unién politica temprana. El medio fisico puede esti-
mular, Para poder vivir en ciertas partes del Artico, el
esquimal tuvo que hacerse extraordinariamente ingenioso
en el desarrolle de téenicas mecdnicas. Cuanto mds rudo
es un pueblo, tanto mds obvia es la urdimbre ambiental en
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el tejido de la cultura. Pero el medio nunca crea en ningln
sentido literal. Los puertos naturales de Tasmania son w@an
buenos como los de Creta o Inglaterra; no obstante, os
tasmanianos no desarrollaron punca vna cultura maritima,
en parte indudablemente porque Tasmania estaba muy ale-
jada de los caminos principales de Ja civilizacién. Upa cul-
tura estd siempre, por supuesto, condiciopada por sus
maneras de ganarse la vida, Es mas probable que los agricul-
tores concedan valor a la abundancia de hijos que los ca-
zadores. Los nifios pequefios son un engorro para las per-
sonas mayares cuando éstas denen que desplazarse mucho, y
deben tramscurrir bastantes afios antes de que un jovenzuelo
haga alguna aportacién a una economia cazadora., Sin em-
bargo, el nific empieza pronto a ser Gl quitando las malas
hierbas del huerto y espantando 2 los pajarcs. La estrati-
ficacién sociai no estd bien desarrollada en un grupo que
vive de lIa recoleccién y de la caza en una regidn en la
que abundan los alimentos. Los oficios y las artes no apa-
recen mdas que cuando la economia hace posible la especia-
lizacién y algin ocio. Pero en cada caso se observard que
el medio fisico es una condicién necesaria, pero no sufi-
ciente, Ciertas circunstancias hacen posible la agricultura,
dada una cierta tecnologia {esto es, cultura). Si se practica
la agricultura, es probable que la organizacién social sea
diferente de la de un grupo de cazadores. Sin embargo,
el escenario ambiental no hace mis que invitar a la agricul-
tura: no la impone. El trasfondo cultural es el factor de-
terminante una vez que. la situacién natural es accesible,

Con todo, fos dos factores som de wuna importancia
esencial, come lo es también el bioldgico. En circunstan-
cias dadas alguno de esos factores puede tener una impor-
tancia estratégica mayor que los otros, pero pinguno de
ellos debe perderse nunca de vista intelectualmente. Los
norteamericanos encuentran mas grato, sentimentalmente,
singularizar la clave de la situacidn. Esta ilusidn peligrosa
ha sido satirizada por W. J. Humphreys, de gran autori-
dad en materia de ‘clima:

{Qué es lo gue moldea la vida del hombre?
El siempo.

CACHARROS - 8g
{Oué es lo que hace que unos sean negros y otros morenos?
El tiempo.
iQué es lo que hace que el zuld viva en drboles,
Y los nativos del Congo se vistan con hojas
Mientras otros visten pieles v se hielan?
El gempo,
iQué es lo que hace que unos estén contentos y otros tristes?
El tienpo.
iGué es lo que hace que el agricultor se ponga furioso?
El tiempo.
¢Qué es lo que obliga a hipotecar su terra
Haciéndole sudar mds de lo debido
O desprenderse de ella inopormunamente?
El tiempo.

El enigma de la creacién de las culturas sélo puede
resolverse dande la importancia debida a tres factores: la
cultura anterior, la situacién y la biologia. La situacidén in-
cluye las limitaciones y las potencialidades inherentes al
medio fisico: los suelos y la topografia, las plantas y los ani.
males, el clima y la ubicacidn. Incluye también hechos
como la densidad de poblacidn, que son el resultado de
factores culturales y bioldgicos a la vez. La biologia com-
prende las capacidades y los limites de los seres’ humanos
en general y las cualidades que son especificas de individuos
y grupos especiales, Estos tldmos son especialmente difi-
ciles de manejar por la dificultad que supone desenredar
la herencia separdndola del ambiente. Sin embaggo, como
dice Ellsworth Huntington, “la herencia corre como un
hilo de color escarfata a través de la historia®. El papel
que desempeiian los individuos con dotes hereditarias ex-
cepcionales es indiscutible. Es también probable que los
grupos se diferencien en proporcion a las personas que son
creadoras o que pueden ajustarse ficilmente a las condicio
nes cambiantes. Los polinesianos aprendieron a wusar las
armas de fuego con una rapidez increible; los bosquimanos
no han aprendido todavia a utilizar el fusil o el caballo
después de siglos de contacto.

Se han hecho ya algunas comparaciones entre el des-
arrollo cultural y el bioldgico. Debe aftadirse que la evo-
lucién orgénica, a pesar de algunas explosiones ocasionales
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bruscas, procede mucho mis lentamente. Ciertos investiga-
dores creen, en realidad, que la evolucién cultural ha dado
un salto tan grande, mds alld de la evolucién biolégica, en
los tltimos miles de afios, que al hombre no le es posible
controlarla y se encuentra ahora a merced de una miquina
super-organica que cred pero no puede ya dirigir.

De todos modos, el aspecto de la antropologia bioldgica
que estd orientado histéricamente ha averiguado ya una
buena parte del curso de la evolucidén humana por lo menos
durante medic millén de afios. Algunos detalles fundamen-
tales son todavia algo misteriosos, lo mismo que sucede en
el caso de la evolucidén cultural. Hasta hace poco tiempo el
cuadro era relativamente sencillo en sus contornos principa-
les y parecia adaptarse bien 2 las nociones darwinianas de la
evolucion. Durante la primera parte del periodo que los
gedlogos llaman el Pleistoceno, existi6 en Java un tipo de
hombre-mono o de mono-hombre conocido con el nombre
de Pithecanthropus erectus. Hacia la época del Pleistoceno
Medio habfa ya verdaderos hombres, aunque no del tpo
moderno, en China, Europa y Africa. Muchos autores crefan
que esos seres bioldgicamente primitivos, todavia algo pa-
recidos al mono, representaban la clase de evolucién que
podria esperarse de animales andlogos al Pizhecanthropus.
Desde aproximadamente hace 100,000 afios hasta aproxi-
madamente 25,6000 afios vivié en Europa, el norte de Africa
y Palestina, la raza Neanderthal, una variedad que evolucio-
naba en la misma direccidn pero todavia ruda. Luego apare-
cieron tipos que se aproximaban a las especies vivientes del
hombre {(que nosotros llamamos modestamente Homo sa-
‘piens), que poco a poco exterminaron a los de la raza
Neanderthal, absorbiéndolos posiblemente en algtin grado.

~ La interpretacién mds antigua sostuvo que el curso de
la evolucidn humana fue constantemente divergente, como
un arbol con muchas ramas. Las mds bajas del tronco,
como la de Neanderthal, desaparecieron una a una dejando
el Homo sapiens como tinica rama superviviente. El aconte-
cimiento mds reciente consistié en la divisién de esta rama
en ramitas divergentes, las razas humanas actuales. Sin em-
bargo, los conocimientos alcanzados en nuestros dias parecen
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imponer un punto de vista diferente. Los fdsiles de Java
se consideran hoy, por lo general, como una especie real
de hombre y estrechamente relacionada con el hombre de
China (Sinanthropus) del mismo periodo. El Homo sapiens,
en lugar de ser una rama progresiva reciente, aparece, en
Europa por lo menos, en el segundo periede interglacial
(esto es, antes que los Neanderthales, mds parecidos al
mono). Algunos investigadores eminentes creen que los pre-
cursores del Homo sapiens surgen en el arriba citado pe.
riodo interglacial. Una de sus interpretaciones de esos hechos
es que durante todo el Pleistoceno, diferentes lineas de
seres humanes, en distintas regiones y con diversa rapi-
dez, estaban pasando por fases paralelas del procese eve.
lutive que condujo de los monos a los tipos humanos mo-
dernos. De acuerdo con esta opinidn, el hombre de Java
puede considerarse como un antepasado directo de los abo-
rigenes australianos, el hombre de China, del tipo mongo.
loide, ¢] hombre de Neanderthal, de las razas europeas y
tal vez el hombre de Rhodesia u otros fésiles africanos, de
los negros,

Todavia tiene que considerarse como un punto no de-
cidido de dénde procedieron nuestros antepesados y cuando
vinicron, ¢omo eran y también la antigliedad de las distin-
ciones entre las variedades presentes del hombre. Sabemcs
que el proceso fue largo y complejo. Sabemos también que
la evolucién biologica, como la evolucién culwral, tiende
a continuar en las direcciones en que empieza. En el curso
de esta “deriva”, opera la seleccibn en ambos casos. Pero
en el caso de la evolucidn biclégica las variaciones persis-
ten en el grado en que fomentan la supervivencia del ani-
mal humano. La seleccidn cultural se centra en grado cre.
ciente alrededor de las luchas sobre series competidoras de
valores. La antropologia biolégica y la cultural forman una
unidad porque ambas son necesarias para contestar la pre-
gunta central: jcémo llegd cada pueblo 2 ser como es?

Dixon ha resumido clocuentemente los principios ge-
nerales que se relacionan con esta pregunta:

. rasgos exdticos aportados per difusidn 'y rasgos locales preducto
de su herencia cultural por adaptacién o descubiertos e inventados
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por su propio genio y correlacionados a menudo en algin grado
con su medio; de esos dos elementos estd hecho el tejido de la
cultura de un pueblo. El cimiento o la urdimbre viene de dentro
y los elementos exéticos, o la trama, de fuera; la urdimbre, es
estdtica porque estd ligada en alguna medida al medio, y la wa-
ma es dindmica, mévil, derivando seglin lineas de difusién. La
analogia textil puede en realidad llevarse atin mds lejos con pro-
vecho. Pues, si el medio en el que vive un pueblo estd fuertemente
acusado, la urdimbre, los rasgos fundamentales de su cultura que
estdn correlacionados en algin grado con el medio, tenderdn tam-
bién a ser bien definidos; ¥ si la trama, los rasgos exoticos gue
llegan desde fuera, son pocos y débiles, la urdimbre resaltard mucho
en su cultura apareciendo fuerte y gruesa como en un tejido acor-

donado. Asi, en el caso del esquimal, los rasgos basados en el

medio muy claramente definido resaltan fuertemente, siendo pocos
los elementos exéticos que hayan llegado 2 este grupo aislado.
Cuando, por otro lado, ¢l medio carece de una individualidad
fuerte, de modo que los rasgos fundamentales se distinguen relati-
vamente mal, en tanto que los rasgos exdticos suministrados por
la difusién son muchos ¥ notables, el elemento trama puede llegar
2 sobreponerse a la urdimbre y ocultarla en gran parte como en el
satén... Los rasgos culturales derivados por cada pueblo de las
oportunidades y limitaciones de su Aadsraz formaban, por consiguien-
te, la base de su cultura, su urdimbre, que se extiende entre ellos y
su medio. A través de ellos la lanzadera mévil de la difusidn exten-
dié la trama de sus rasgos exdticos obtenidos de lejos y de cerea,
reuniende la urdimbre y la trama en un meodelo que el genio y la
historia de cada pueblo determinaba por si mismo,.. Vivimes en
un mundo de tres dimensiones, y la cultura humana se ha creado
de acuerdo con él. No es lineal v de una dimensidn, como los parti-
darios extremados de la difusidén quisieran que fuera: no es una sim-
ple superficie de dos dimensiones de Aabitar contrastados, como
quizds describieran los partidarios del medio ambiente. Es mds bien
una estructura maciza, que descansa firmemente sobre una base
cuya anchura la da la variedad del medio ambiente que ofrece el
mundo y cuya longitud es la suma de toda Ia difusidén, a través de
toda la historia humana. La altura hasta la cual se eleva es variada,
v es medida por ese algo evasivo compuesto de inteligencia, tempe-
ramento y genio, que poseen en grado diferente cada twibu, cada
nacién y cada raza.

Las culturas no son constantes sino gque se estan siempre

haciendo., También la evolucion bioldgica estd siempre en
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actividad. Los acaeceres tanto de la historia cultural como
biolégica no son aislados, sino que obedecen a una pauta;
la historia consiste en pautas al mismo tiempo que €n acac
ceres. Mientras el pasado y el presente estin el uno fuera
del otro, ¢l conocimiento del pasado no es muy atl para
resolver los problemas del presente. Pero si una parte del
pasado vive en el presente, aunque asté a.culta debajo de los
rasgos mas contradictorios y mds prominentes del presen-
te, el conocimiento histrico proporciona una Comprension
de la naturaleza interior de las cosas. El tejido cultural
puede compararse 2 un tejido de seda atornasolado y de
colores contradictorios. Es transparente, no 0paco. Para_ fzi
ojo entrenado, el pasado brilla por dftbajp de la superficie
del presente. El cometido de los I.uStonadores antropol-
gicos es revelar los rasgos menos obvios ocuitos en la actual

situacién al ojo indiferente.



